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Kur’An'in 1siginda istisareler 1. Bélim

KUR’AN’IN SIDDET VE TERORU REDDEDEN
LAFIZLARI

Prof. Dr. Ali Riza GUL™
GIRIS
Glinimiizde din, bazi terdr hareketlerinin fikri altyapilarini
kurmak ve/veya motivasyonlarmi saglamak amaciyla kullanilan
Ogelerin en onemlilerindendir. Daha agik bir ifadeyle, teroristler ve
destekgileri, Ozellikle de din temelli terdr Orgiitleri, dini, hem
ideolojilerini dogurup besleyen bir temel ve kaynak hem eylemlerini
gerekgelendirdikleri ve mesrulastirdiklart bir dayanak hem de
mensuplarint ve sempatizanlarii kigkirtacaklart bir arag olarak
gorebilmektedirler. Boylece onlar, kotii niyetlerine, ideolojilerine,
emellerine ve eylemlerine dini alet etmektedirler. Fakat bunu
yaparken de en fazla dinin kutsal metinlerini istismar etmektedirler.

Cagristirdigr olumsuz anlamiyla siddet ve terdriin gergek bir
insanlik sug¢u oldugunda siiphe yoktur. Gergekte biitlin insanlia kars1
islenmis olan bu sucun failleri, maalesef kendilerine dini metinlerden
referans bulabilmektedirler. Uziilerek belirtelim ki, islam’in kutsal
metinleri de hem ge¢miste hem de gilinlimiizde siddet ve terdrii

Bu makale, Yiiziincii Y1l Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Baskanlig1
tarafindan desteklenen “Siddet ve Terdrii Mesrulastiran Kur’an Yorumlarina
Elestirel Bir Yaklasim” adli ve 2008-iILH-B165 numarali projenden iiretilmis
olup, Al Farabi Kazak Milli Universitesi (Kazakistan) ile IKSAD tarafindan 11-
14 Mayis 2017 tarihlerinde Gaziantep’te diizenlenen |. Uluslararasi Al Farabi
Sosyal Bilimler Kongresi’nde teblig olarak sunulmustur.

Prof. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim
Dalu.

Professor Dr., Eskisehir Osmangazi University, Faculty of Theology,
Department of Tafseer, Eskisehir/Turkey (argul@ogu.edu.tr).
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Kur’An'in 1siginda istisareler 1. Bélim

destekleyen argiimanlar olarak kullanilmigtir. Gegmisten Haricilik
Mezhebi ile Haghasiler hareketi, giiniimiizden de el-Kaide, Taliban ve
DAIS orgiitleri, Kur’an’in ayetlerini mensup olduklart teror
orgiitlerinin ve yaptiklar1 ter6r faaliyetlerinin destekgisi haline getiren
yapilar olarak Islam tarihindeki yerlerini almistir.

Oysa Kur’an’da giinlimiizdeki kavramsal anlamlariyla siddet
ve terorii birebir karsilayan veya bunlar1 mesrulastiran herhangi bir
kavram yer almaz. Teknik icerikleriyle modern zamanlara ait olan
siddet ve teror kavramlarinin glinlimiizden 1.400 kiisur yil Once
vahyedilen dini bir metinde yer almamasi tabii karsilanmalidir. Eger
Kur’an’da boyle bir lafiz ararsak, simdiye Ozgii kelime ve
kavramlarim,  diislince ve  yasam  bicimlerinin  ge¢miste
bulunmayabilecegini gézden kagirmis oluruz ki, bu da anakronizme
diismeden bagka bir anlama gelmemektedir. Dini metinleri
¢Oozliimlemede uygulanacak anakronik yaklasim ise, kavramlarda
anlamin degismesinden kaymasina, igerigin sismesinden eksilmesine
varincaya kadar pek ¢ok ciddi sakincayir beraberinde getirmektedir
(Coskun, 2008).

Su kadar var ki, cagdas Arapcada siddet kavramini karsilamak
tizere kullanilan (Ba‘albekki R. , 1995, s. 784), klasik Arapgada ise
merhametsizlik ve acimasizliktan siddete kadar hayli genis bir anlam
yelpazesine sahip olan ‘unf (<) sézciigii (Ibn Manzir, t.y., s. 3132)
Kur’an’da hi¢ gegmezken, cagdas Arapgada teror kavrami karsiliginda
kullanilan irhdb lafz1 ve onunla ayn1 kokten gelen diger bazi kelimeler
ise cesitli ayetlerde yer alir. Din motifli teror orgiitleri bu lafiz
tizerinden Kur’an’1 istismar ettiklerinden, arastirmamizda 6ncelikle bu
lafz1 ve onunla ilgili ayetleri ele almamiz gerekmektedir.
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Fakat Kur’an’da, anlam alani itibariyle diger anlamlarinin yani
sira siddet ve terorii kismen veya tamamen kapsayan zuliim, bagy,
tugyan, isyan, fitne, fesad gibi epeyce lafiz da yer almaktadir. /rhdbmn
yani sira bu lafizlardan birkag¢1 hakkinda da bilgi vermemiz, Kur’an’in
giic, kuvvet ve kudretin iyiye veya kotiiye kullanilmasina iliskin
tavrinin belirginlestirilmesi bakimindan isabetli olacaktir. Bu lafizlari
analiz etmedeki diger bir amacimiz da ayetlerden terére ve teror
faaliyetlerine destek bulmaya calismanin, Kur’an’t amaci diginda
yorumlama ve Islam’1 istismar etme anlamma geldigini gozler 6niine
sermektir.

1. IRHAB

Glinlimiiz Arapgasinda terdr ve terdrizm kavramlari, sozliikte
“korkutma, korku salma, tirkiitme, kaygilandirma, panikletme, dehsete
diigiirme” gibi anlamlara gelen irhdb (<w_Y') kelimesiyle
karsilanmaktadir (Ba‘albekki M. , 1970, s. 960). Teroriin tehdit
boyutu, bu kelime ile aymi kokten gelen terahhiib (<—»_5) sézciigiinde
belirginlesmektedir. Keza Allah’tan korkmaya baglh olarak bu
sozclkte “ibadet etme, ibadet icin Manastirda inzivaya c¢ekilme”
manalar1 da bulunmaktadir. (Mustafa, ez-Zeyyat, Abdulkadir, & en-
Neccar, 1992, s. 376) Cagdas Arapgada bazen teror i¢in “korkutma...”
anlamina gelen diger kelimelerin, terérizm kelimesi icin ise irhdb
kelimesinin kullanildigt da olmaktadir. (Farah, Said, Karim, &
Eduard, 2004, s. 735) Kelimeninterdr kavramina mukabil kullanilmasi
modern zamanlara ait bir olgudur. Bu bilgiler, hem Kur’an’da hem de
onun vahyedildigi déonemin Arapgasinda teror kavraminin tam bir

karsiliginin bulunmadig1 anlamina gelmektedir.

Bununla birlikte irhdb kelimesi ve onunla ayni kokten gelen
birka¢ kelime Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde geger. Kelimenin siilasi
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formundaki fiil hali hasyet ve ittika’ sozciikleri ile esanlamli olarak
“korkma” anlaminda kullanilir (el-Bakara 2/40; el-A‘raf 7/154; en-
Nahl 16/51). Bu kullanimin gectigi ayetlerin tamaminda “Allah’tan
korkma” kastedilir (Taberi, 2001, 1: 598-599). Birka¢ ayette rdhib
kelimesinin ¢ogulu olarak yer alan ruhbdn (0ha_) kelimesinde (el-
Maide 5/82; et-Tevbe 9/31, 34) bu anlam biraz ¢arpitilmis bi¢imiyle
verilir ve Hiristiyan din adamlarinin  dindarlik  gayesiyle
evlenmeyerek, kalin elbiseler giyen, magaralarda gereginden fazla
ibadetle mesgul olan ve halvete ¢ekilip ziiht hayat: siirenleri kastedilir
(Maverdi, 1412/1992, 2: 58). Onlarin bu durumunu ifade eden
ruhbanlik (355 5) kelimesi (Razi, 1990, s. 29: 214) de bir ayette yer
alir (el-Hadid 57/27). Aym kokten gelen reheb (<20), rehb («20) ve
rehbe (%3 3) kelimeleri ise, ii¢ ayette (el-Enbiya 21/90; el-Kasas 28/32;
el-Hasr 59/13) “korku, korkma” anlaminda mastar, isim ve/veya
mastar-isim olarak geger (Dervis, 1417/1996, 4: 358, 10: 51).
Kelimenin istif“al kalibina girmis bicimi (istirhdb: < _is) ise (el-
A‘raf 7/116), “lrkiitme, korkutma” manasinda kullanilmakta, bununla
da Hz. Musa’ya {stiin gelmeye calisan sihirbazlarin, yaptiklari
sihirlerle halki korkutup dehsete diisiirmeleri anlatilmaktadir (Taberd,
1422/2001, 10: 356-357).

Ancak Kur’an’la ilgili olarak irhdb kelimesi hakkinda bizi
ilgilendiren asil husus, “Onlara kars1 giiciiniiz yettigince kuvvet ve
savag atlar1 hazirlaymm. Bununla, Allah’in diigmanlarini, sizin
diismanlarinizi, bunlardan bagka sizin bilmediginiz, fakat Allah’in
bildigi digerlerini korkutursunuz (&s% %) (el-Enfal 8/60).” ayetinde bu
kelimenin fiil yapisinin kullanilmis olmasidir. Yukarida belirttigimiz
gibi, bu kelime, glinlimiiz terminolojisinde terdr ve terdrizm manalari
kazanmis olsa da Kur’an’in indigi donemde sozliikk anlamlarindan

bagka bir anlama sahip degildir. Miifessirlerin ayette gecen bu
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kelimenin anlamlar1 hakkinda yaptiklari farkli aciklamalarin liigat

diizeyini agmamasinin nedeni de budur.

Nitekim Taberi (6. 310/923), zikrettigimiz ayette gecen irhab
kelimesine “korkutma” manasi1 vermektedir (Taberi, 2001, 11: 244).
Ayetteki bu korkutma, giiclii ve caydirict ordular hazirlamak suretiyle,
dahili ve harici diismanlarin Islam’a ve Miisliimanlara zarar vermeye
yeltenmelerini veya savas segenegini diisiinmelerini daha bastan
onlemek, boylece savasa gerek kalmadan onlari sindirip caydirmaktir
(Alasi, 1997, 10: 38). Nitekim kiraat imami1 Ya’kdb (5. 205/821),
ayetteki bu kelimeyi “sakindirirsiniz” manasina gelen tiirahhibiine
(Gs% ) seklinde okumustur. Ibn Abbas (5. 68/687) da bu kelimenin
“rezil rlisva etmek, utanilacak / ayiplanacak duruma diislirmek”
anlamima geldigi gorisiindedir. Taberi, onun, ayetteki korkutursunuz
(Gs 5 fiilini rezil riisva edersiniz (O5.55) seklinde okuduguna dair
bir rivayet nakletmektedir (Taberi, 2001, 11: 246-247).

Cagdas arastirmacilardan Abdulati Ahmed Sayyad ise, tahlili
daha ileri bir noktaya tasiyarak, Kur’an’da gegen irhab ile istirhdb
kelimelerine farkli anlamlar yiiklemektedir. Ona gore, irhdb
kelimesini, “heniiz eyleme ge¢meyen, fakat Allah’in ve insanlarin
diismanlarina kendini hissettiren ve onlar1 caydiran gizli, mesru ve
adaletli bir kuvvet”, istirhdb kelimesini de “biiyiilemek, dogru yoldan
uzaklastirmak ve batila uymaya mecbur etmek maksadiyla insanlarin
gozleri Oniinde eylem yapan zalim, sahte, gayrimesru ve sapkin bir
gii¢” seklinde tanimlamak gerekir (Sayyad, 2002, s. 119-120). Ilgili
ayetlerin metinsel baglamlar1 dikkate alinarak bdyle bir ayirima
gidilebilir; ancak unutmamak gerekir ki, Kur’an’mn bu iki kelimeyi
terimlestirme gibi bir amaci bulunmamaktadir. Bu bakimdan
Sayyad’in tariflerini yalnizca ilgili ayetleri anlamlandirmaya yonelik

aciklamalar olarak degerlendirmek daha dogru olur.

O
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Gerek tefsir kaynaklarinda gegen bilgiler, gerekse Sayyad’in
yaptigi tahliller, irhab kelimesinin Kur’an’da terér kavramiyla
alakasiz bir bicimde kullanildigin1 gbzler Oniine sermektedir.
Miifessirlerin bu kelimeyi tefsir etmek iizere zikrettikleri anlamlar,
kelimenin liigat manasiyla birebir uyum arzetmektedir. Arapgada
irhdab (terér) kelimesinin tiiredigi R-H-B (<2_) kokiiniin iki temel
anlami1 vardir. Bunlardan birisi “korkma”, digeri “ince ve zayif
olma”dir. Irhdb kelimesi, bu anlamlardan birincisini ifade eden aslin
if’al kalibina sokulmus bi¢imi olup, esasen “deveyi burnuna vurarak
havuzdan defedip / kovup uzaklastirmak” manasma gelir (Ibn Faris,
1979, 2: 447). Klasik Arapgadaki kullanimlarinda, bu kelimenin
“korkutma, ftrkiitme, kaygilandirma” gibi anlamlarinin yani sira
“tehdit etme, zayiflatma, zayif diislirme” gibi anlamlar1 da vardir.
Bunlara bu anlamlarin gesitli agilimlarmi da eklemek gerekir (Ibn
Manzir, t.y., s. 1748). “Onlara kars1 giiciiniiz yettigince...” ayetinde
bu anlamlarin ister biri, ister hepsi kastedilmis olsun, irhdb kelimesine
giinlimiizde olusan terim anlamiyla “terdr” manasi verilmesi kesinlikle
miimkiin degildir. Kur’an’daki bu sozciiglin gilinlimiizde teror
anlaminda kullanilmasindan hareketle, Kur’an’in terorii tecviz ettigi
sonucuna ulasilmas1 (Abii Hamzah, 1436, s. 11), sozciigiin tarih
icerisinde ugradig1 anlamsal degisimlerin goriilmemesinden ve tarih
yanilgisina (anakronizm) diisiilerek kutsal metnin tahrif edilmesinden
Ote bir anlam tagimaz.

2. ZULUM

Kabul etmek gerekir ki, olumsuz anlamiyla siddet ve onun
tiirleri olan anarsi ve teror, zihnin kararmasi, bunun bir neticesi olarak
akildaki giicti iyiye kullanma 6zelliginin zayiflamasi veya kaybolmasi
ile baglayip fiili baski, zuliim ve haksizlikla devam eder. Bu noktada

zulm (plkl)) kelimesine oncelik vererek arastirmamizi siirdiirmemiz

s
6



Kur’An'in 1siginda istisareler 1. Bélim

daha uygun olacaktir. Tiirkgemize de gecmis olan bu kelime,
Arapcada ilki, 15181 ve aydinligin ziddi olan “karanlik, kararma”,
digeri de “haddi agmak veya haksizlik yapmak kastiyla bir seyi olmasi
gereken konumdan bagka bir konuma koyma” olmak tizere iki temel
anlama sahiptir (ibn Faris, 1979, 3: 468).

Kur’an terminolojisinde de zuliim kelimesinin bu iki temel
anlami korunmakta, gerek bu kelimenin, gerekse onunla ayn1 kokten
gelen diger kelimelerin anlamlari ¢ogunlukla “kendine iman veya
giinah bakimindan zulmetme / yazik etme, inkar etme, sirk kogsma” vb.
anlamlar ekseninde sekillenmektedir (Mukatil, 2006, s. 79-82; Ragib,
ty., S. 315-316). Konumuzla ilgisi baglaminda bu kelime, birkag
ayette “insanin insana haksizlik etmesi / zulmetmesi" anlaminda
kullanilmaktadir. Bu ayetlerde haksizliga ugrayanlarin / mazlumlarin
haklarin1 savunmasi, haksizlik edenlerin / zalimlerin yaptiklari
haksizligin misliyle cezalandirilmas1 emredilmektedir (es-Stra 42/39-
41). Bagka bir ayette haksiz yere adam oldiirmenin zulim oldugu
belirtilmektedir (el-Isra> 17/33). Yine Kur’an terminolojisinde
insanlarin mallarin1 gayrimesru (bdtil) yollarla yeme de zuliim olarak
adlandirilmakta, bunu yapanlarin cehenneme atilacaklar1 dile
getirilmektedir (en-Nisa’ 4/29-30). Bu baglamda haksizlik ederek
yetim mal1 yiyenlere 6zellikle deginilmekte, onlar icin ¢ok siddetli bir
ceza tasvir edilmektedir (en-Nisa’ 4/10). Cizilen bu genel anlam
cercevesi igerisinde, siddet ve terdriin baslangi¢ noktasi durumundaki
“giicii kotiiye kullanma ve haksizlik etme” fiilleri yasaklanmakta,
boylece anarsi ve teror gibi siddet problemlerinin daha baglamadan
onlenmesi hedeflenmektedir.

Literatiirde verilen bilgilerin gosterdigi gibi???, siddet ve
teroriin sozIlii veya fiili baski ve zorbalik boyutu vardir. Siddet

taraftarlari, anarsistler ve terdristler diisiincelerini insanlara bask1
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yoluyla veya zor kullanarak kabul ettirmeye ugrasirlar. Kur’an’da bu
konuya Islam’1 insanlara teblig ederken izlenmesi gereken en temel
prensip lizerinden temas edilir ve higbir tereddiide yer birakmayacak
kadar agik bir tavir belirlenir. Islam’1 teblig etme metodunu bildiren
ayetlerde Hz. Peygamber’e baskici ve zorba olmadigi hatirlatilir,
insanlara baski yapmamas1 emredilir. Bu konudaki en temel ayette Hz.
Peygamber’e sdyle bir yol gdsterilir: “Ogiit ver; zira sen yalnizca dgiit
vericisin, onlar tizerinde bir hiikiimdar (Lkww) degilsin (el-Gasiye
88/21-22; Kaf 50/45).” Esasen “otoriter / egemen (Jiﬁ) ve zorlayan /
zorla yaptiran (U%2)” anlamlarina gelen musaytir kelimesi, bu ayetin
metinsel baglamida Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) de dedigi gibi,
Hz. Muhammed’in insanlari zorla imana getiren birisi degil de
terbiyeci oldugunu ifade eder (Maverdi, 1992, 6: 262).

Bu ayetin Mekke doneminin orta zamanlarinda inen Gasiye
Suresi’nde (Esed, 1999, s. 1263) yer almasi, baskici, zorlayici ve
zorba tavirlardan kagimmasi hususunda Hz. Muhammed’e Islam’in
giiclenmesinin ivme kazanmaya baslamasiyla birlikte sorumluluk
yiikleyen ilahi hassasiyeti gozler oniine sermektedir. Miisliimanlarin
toplumsal hakimiyeti elde ettikleri Medine doéneminde de aym
hassasiyetin siirdiiriildiigiinii goriiyoruz. Zira Medine déneminde inen
“Dinde zorlama (o!_S)) yoktur. Dogru yanlistan ayrilmistir (el-Bakara
2/256).” ayeti, Mekke doneminde koyulan metodu, giiglii ifadelerle ve
biitlin Miisliimanlar1 sorumlu tutacak bicimde tekrar etmektedir.
Goriililyor ki, Islam’1 kabul ettirmede esas olan, zorlama degil,
iknadir. Allah’in dininin kabul ettirilmesinde bile insanlara baski
yapilmasi1 yasak olduguna gore (Taberi, 2001, 4: 546), insan {riini
olan teori, fikir veya yorumlarin baski yoluyla kabul ettirilmeye
calisilmasi evleviyetle gayrimesrudur.
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3. ISYAN ve TUGYAN

Anarsi ve terdr gibi siddet tilirleri 6nce zihinde baslar, sonra
uygulama alanina konulur. Kur’an’da bazi1 kavramlar vardir ki, bunlar
diger anlamlarinin yani sira siddet, anarsi ve teroriin hem zihni, hem
de tatbiki / ameli boyutunu 6nemli Ol¢lide kapsar. Bunlarin basinda
isyan (olw==ll) kavramu gelir. Cesitli ayetlerde isyan kelimesi, insanin
Allah’a (el-En’am 6/15; Yanus 10/15; Had 11/63; Taha 20/121; ez-
Zimer 39/13) veya Hz. Peygamber’e (el-Miicadele 58/8-9; el-
Miimtehine 60/12), Firavun’un Hz. Musa’ya (el-Miizzemmil 73/16),
Harun Peygamber’in Hz. Musa’ya (Taha 20/93), insanin insana
isyanin1  (el-Kehf 18/69), Uhud Savasi’nda Hz. Peygamber’in
ordusunda bulunan bazi Miisliimanlarin ganimeti goriince s6z
dinlememelerini (Al-i imran 3/152) anlatmak iizere itaatin karsit:
olarak ge¢mektedir. Bir ayette de Miisliimanlara kafirligin, fasikligin
ve isyanin ¢irkin gosterildigi belirtilmektedir (el-Hucurat 49/7). Bu
ayetlere yakindan bakildiginda, isyan kelimesiyle, haksiz yere isyan
etmenin, asi olmanin, s6z dinlememenin veya itaat etmemenin
kastedildigi hemen anlasilir. Keza Kur’an’daki ‘isydn kelimesiyle,
bireysel diizeydeki itaatsizligin yam sira toplumsal diizeyde ve mesru
bir nedene dayanmaksizin yapilan baskaldir1 ve ayaklanmalarin da
kastedildigini sdylememiz yanlis olmaz. Bdoylesi siddet hareketleri
zaman igerisinde kolaylikla anarsi, terdr veya vandalizm niteligi
kazanabilir. Cogu kere de i¢ ice gerceklesmeleri sebebiyle tasnifte
bunlardan hangisinin hangi siddet tiirline dahil edilecegine karar
vermek oldukga zor bir istir.

Olumsuz anlamdaki siddet tiirlerinin fikri ve ameli boyutunu
tugydn (Okl) kavrami da az veya ¢ok kapsamaktadir. Tiirevleriyle
birlikte cesitli ayetlerde “[hakki] tecaviiz etmek, haddi asmak, isyan
etmek, biiyiiklenmek™ gibi anlamlara karsilik gelen fugydn kelimesi

s
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(Altunci, 2003, s. 300), aslinda isyan lafzinin ileri bir merhalesini,
onun daha sert bir boyutunu ifade etmektedir. Nitekim Ragib el-
Isfahani (6. 425/1033[?]) bu kelimenin Kur’an’da esasen “isyanda
haddi asmak” anlaminda kullanildigini belirtmektedir (Ragib, t.y., s.
304). Damegani (6. 478/1085) de ondaki haksizlik etme, zuliim ve
zalimlik anlamina isaret etmektedir (Damegani, ty., s. 324). Bu
asirilik ve siddet kelimenin mecaz anlamina da yansimakta, kelime,
“tufan (eWall)” ve “suyun kabarip tasmasi (21&3\ ik)” anlamlarini
kazanmaktadir (el-Hakka 69/5, 11). Tugydn kelimesindeki hak
tanimazlik, asirilik ve siddet anlamlarini biitiin tonlariyla, “[Ey Musa, ]
Firavun’a git; zira o azdi (k) (Taha 20/24; en-Naziat 79/17).”
ayetinde gorebiliriz. Seyhulislam Ebu’s-Suid Efendi (6. 982/1574) bu
ayeti, “O [Firavun], biiyliklenmede, ululanmada ve zalimlikte haddi
asti, rablik davasina kalkisacak kadar ileri gitti.” seklinde
aciklamaktadir (Ebu’s-Su‘dd, ty., 6: 11-12). Onun, Ragib’mn
aciklamalariyla ortiisen bu tespiti, terore doniisen azginliga da karsilik
gelmis olmaktadir. Kelimenin bu acilimma bakarak, Firavun’un
ozellikle Hz. Musa’ya ve Israil ogullarina karsi zaman zaman teror
boyutuna ulasan bir devlet baskist uyguladigini sdylememiz yanlig
olmaz. Zaten Fecr Suresi’nde (89/10-12) Firavun’un ve ordularinin
(1Y) yeryiiziinde azgmlastigini, zorbalastigini ve zalimlestigini
gayet a¢ik bir bicimde anlatmaktadir (Maverdi, 1992, 6: 269). Kitab-1
Mukaddes’te verilen bilgiler de Firavunlarin ve idarecilerinin zaman
zaman terdr boyutuna ulasan bir devlet baskisi uyguladigim
dogrulamaktadir (Cikis, 3: 7-9, 14: 1-13).

4. ‘UDVAN

Gorildiigii gibi, fugydn kavraminin anlaminda siddet ve
teroriin fiili ve ameli olanindan ¢ok sozlii ve psikolojik olant
baskindir. Kur’dn’da teroriin fiili ve ameli yOniiniin daha baskin
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oldugu kelimeler de ge¢mektedir. ‘Udvdn (o)sx=) kelimesi ve onunla
ayn1 kokten gelen i'tidd’, addvet ve te’addd (s ¢l cclaicl)
kelimeleri bunlar arasinda yer almaktadir. Klasik Arapgada bu
kelimelerin hepsinde de “haksizlik yapma, hakkini c¢igneme,
diismanlik yapma” (Ezheri, 1964, 3: 108-110), “agik zuliim /
haksizlik” (Halil, 2003, 3: 113), “lizerine atilma, saldirma, eza-cefa
etme” (Ibn Manzir, t.y., s. 2846) manalar1 bulunmaktadir. Bahsi
gecen kelimelerin konumuzla ilgili bu manalarinin diginda da manalari
vardir (Ibn Manzir, ty. s. 2845-2852). Kur’in’da gerek bu
kelimelerin, gerekse onlarla ayni kokten gelen diger kelimelerin bu
anlamlar1 aynen korunmakla birlikte, olumsuz siddeti igeren anlamlari
daha 6ne ¢ikarilmaktadir (Ragib, t.y., s. 326-327).

Bu noktada ‘udvdn kelimesi ve tiirevlerinin gectigi ayetlerden
birkagina 6rnek olmasi bakimindan temas etmemiz yerinde olacaktir.
Cesitli ayetlerde bu kelimeler ¢ogunlukla “haksizlik etme, haddi
asma” manalarinda ge¢cmektedir. Miisliimanlara, putperestlerle
yaptiklar1 savaslarda bile asir1 gitmemelerini ve haddi agsmamalarini
tavsiye eden ayet bu manada giizel bir Ornektir. Ayette soyle
denilmektedir: “Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasin, fakat
haddi agsmaym ()53 ¥5); zira Allah haddi asanlar1 (0=5x4)) sevmez
(el-Bakara 2/190).” Taberi, bu ayette Miisliimanlara, kendileriyle
savasan miisriklerle savagmalarinin, kendileriyle savasmaktan
vazgecen miisriklerle ise savagsmamalarmin emredildigi goriisiindedir
(Taberi, 2001, 3: 289, 291-292). Mevdudi (6. 1979) de bu ayet
baglaminda “haddi agsmaymn” emrini, savasin hem insani boyutlarda
stirdliriilmesi hem de barbarca metotlara basvurulmamas: gerektigini
belirten talimatlardan biri olarak gormektedir (Mevdadi, 2003, 1:
153).
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Hi¢ kuskusuz, Hz. Peygamber ve ashabinin Medine’de
olusturdugu toplumsal yapilanma geldigi son nokta itibariyle bir
devlet hiiviyetindedir. Taberi ile Mevdudi’nin yorumlari, bu devletin
savaglarda uymas1 gereken en onemli ilkeyi, yani insanilik ilkesini
ortaya koymasi bakimindan olduk¢a énemlidir. Ancak kabul etmemiz
gerekir ki, Medine doneminin ilk birka¢ yilinda bu yapilanma
devletten ziyade giiclii bir toplumsal 6rgiitlenme goriinlimiindedir. Biz
bu yapilanmanin hem bir devleti hem de giigli bir toplumsal
orgiitlenmeyi andirmasindan hareketle, bu insanilik ilkesinin,
devletlerarasi savaslar1 ve devlet-toplum catigmalarini kapsadigi gibi,
kabileler ve toplumlar arasi ¢atismalar1 ve diger her tiirlii catisma ve
savasi da kapsadigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Kur’an’da yer alan bu ilke
ilgili ayetlerin indigi asir icin gercekten ¢ok ileri bir durumu ifade
etmektedir. Savasta insanlik dis1 barbarca yollar izlenmesi, savasa
karismayan kisilere saldirilmasi veya diger gayrimesru yontemlere
bagvurulmasi giiniimiizde de savas sugu olarak nitelendirilmektedir
(Aslan, 2008, s. 264 vd.). Yine giiniimiizde devletin veya
kurumlarindan birinin halkin tamamina veya gruplara kars1 barbarca
metotlar uygulamasi devlet terdrii kabul edilmektedir (Yayla, 1990, s.
360-361).

Islam’in gerek nizami savaslarda gerekse diger catisma
tirlerinde insanlik dis1 yollara bagvurulmasin1 gayrimesru goren bu
tutumu, tizerinde durdugumuz kavrami igeren diger ayetlerde de
devam etmektedir. Bir ayette, i¢lerinden bir kesimin haksiz yere
kanm doken ve onlart yurtlarindan ¢ikaran Israil ogullari, “Siz
birbirini 6ldiiren ve kendinizden bir grubu yurtlarindan ¢ikaran, sug /
giinah islemek ve haksizlik yapmak (Q\jﬁ‘) icin onlara karsi
dayanisan kisilersiniz (el-Bakara 2/85).” ifadeleriyle kinanmaktadir.

Bu ayet baglaminda ‘udvdan kelimesi, genel anlamda “hakka tecaviiz
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etmek” ve “haksizlik yapmada / zuliimde asir1 gitmek™ anlamlarina
gelmektedir (Maverdi, 1992, 1: 155). Bununla birlikte ¢esitli ayetlerde
‘adiiv (+)2=1 .z 3) kelimesi “diigman” anlaminda kullanildigina gore
(el-Bakara 2/36, 168; en-Nisa 4/45, 92, 101; et-Tevbe 9/83; Taha
20/80), onunla aymi kokten gelen ‘wudvin kelimesinde haksizlikla
diismanlig1 birlestiren mana iizerinde yogunlasmak gerekir (Ragib,
ty., s. 326). Nitekim “lyilikte ve takvada yardimlasin, giinah ve
diismanlikta yardimlagsmayin (el-Maide 5/2).” ayetinde kelimedeki bu
iki anlamin birlesmesi daha agik olarak goriinmektedir.

Kur’an’in haksizlik karsiti bu tavri, hem bu sozciik, hem de
onunla ayni kokten gelen diger sozciikler temelinde diismanlik,
catisma ve savaglarla smirli kalmayip, biitiin insani iligkileri ve
muameleleri kapsayacak kadar genis bir duruma karsilik gelmektedir.
Burada ug¢ bir ornek olarak kisas cezasmin uygulamasini
zikredebiliriz. Kur’an’da, 6lenin yakinlarinin katille uzlagsmalari mesru
addedilir. Fakat anlasma saglanip da katil bu uzlasmanin geregini
yerine getirdikten sonra Olenin yakinlarinin ona saldirmalari, onu
katletmeye kalkigsmalar1 veya katletmeleri ya da ondan {izerinde
anlasilan miktardan daha fazla diyet istemeleri haksizlik ve zuliim
olarak goriilerek, “Kim bundan sonra haddi asarsa (s (a2), onun
icin acikli bir azap vardir (el-Bakara 2/178).” ayetiyle yasaklanir
(Mukatil, 2006, s. 66; Razi, 1990, s. 5: 48). Su halde 6liim cezasin
hak eden bir katilin hakkini bile bu kadar 6zenle koruyan Kur’an’in,
haklar konusunda son derece insani bir hukuk kurali vazettigini
sdylememiz yerinde bir tespit olur. Dahasi, bunun, Islam’in gayet ileri
hukuk ilkelerinin bir par¢asi oldugunu da sdylemeliyiz.
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5. BAGY

Verdigimiz bilgilerden anlasilmaktadir ki, ‘udvan kelimesi ve
tirevlerinin ifade ettigi anlamlarin 6nemli bir kismi terdér ve anarsi
gibi siddet tiirlerini 6nemli Olgiide icermektedir. Bu ayetlerde olumsuz
anlamlariyla siddet ve terér gayrimesru goriilerek reddedilmektedir.
Ancak  Kur’dn’da  olumsuz  anlamdaki  siddet tiirleriyle
iliskilendirilebilecek kelime, kavram ve lafizlar bunlarla sinirl
degildir. Burada bagy (=) kavramma deginmeden gegmemiz dogru
olmaz. Arap dilinde fiil olarak “dileme, fesat ¢ikarma, zulmetme,
isyan etme, glinah isleme, fuhus yapma” gibi anlamlara gelen bu
kelime (Halil, 2003, 1: 153-154; ibn Faris, 1979, 1. 271-272),
Kur’an’da ¢esitli vesilelerle ve genis denebilecek bir anlam yelpazesi
icerisinde ge¢cmektedir. Burada bunlardan yalnizca konumuzla ilgili

olanlarina temas etmekle yetinecegiz.

Kelimenin  Kur’an’da  kullanilisgina, toplumsal diizenin
bozularak, ayriliga diismenin ve kargasanin baslamasinin temelinde
yatan en Onemli sebeplerden sayilabilecek bir psikolojik tutumun
anlatildig1 “Kitap verilenler, sirf kendilerine ilim geldikten sonra
aralarindaki ¢ekememezlik (%5 43 yiiziinden ayriliga diistiller (Al-i
‘Imran 3/19).” ayetiyle baslamamiz yerinde olacaktir. Ayette gecen
bagy kelimesine, “cekememe, haset etme” manasi verilebilecegi gibi,
“bas olma istegi/ihtiras1” manasinin da verilmesi de miimkiindiir
(Altunci, 2003, s. 72). Diger bir ayette “Israil ogullarim denizden
gecirdik. Firavun da, askerleriyle birlikte haksizlik/zuliim (\-\a-') ve
saldir1 yapmak (133¢) icin onlar takip etti (Yanus 10/90).” denilmek
suretiyle, bu kelime Firavun ve askerlerinin Hz. Musa ve Israil
ogullarina yapmay1 hedefledigi haksizlik ve zulmii anlatacak bigimde
kullanilmaktadir ki, bunu devlet terdrii ile rahatlikla
iliskilendirebiliriz. Bagka bir ayette de benzer bir sekilde bu kelime,
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Allah’in ayetlerini yalanlayan bazi kisilerin deniz firtinasindan
kurtulduktan sonra yeryiiziinde yaptiklar1 taskinliklari, zulim ve
haksizliklart ve saldirganliklart ifade etmek tizere kullanilmaktadir:
“Fakat [Allah] onlar kurtarinca hemen yeryiiziinde haksiz yere
tagkinlik yaparlar. Ey insanlar, tagkinligimiz kendi aleyhinizedir
(Yhnus 10/23).” Kelimeyi bu manasiyla anarsi, terdr ve siddetle
iligkilendirebiliriz.

Gortildiigii gibi, bu ayetlerde gegen bagy kelimesinin anlami,
“cekememe ve haset etme” ile baglayip, “kiistah¢a davranma” ve
“bozgunculuk ¢ikarma, haktan sapma, haksizlik ve zuliim yapma” ile
devam eden bir seyir izlemektedir (Altunci, 2003, s. 72-73). Fakat
Kur’an’da bu kelime bir de “saldir1” anlaminda kullanilmaktadir ki,
konumuz ac¢isindan bu, diger anlamlara nispetle siiphesiz ¢cok daha
onemlidir. Misliimanlarin birbiriyle ¢atismalarin1  Onlemeyi ve
toplumsal huzuru saglamanin yollarindan birini gostermeyi hedefleyen
bir ayette (Kutub, t.y., 13: 497-498), “Eger miminlerden iki grup
birbiriyle ¢atisirsa, onlarin arasimi diizeltin. Eger biri digerine
saldirirsa, Allah’in emrine donilinceye kadar saldirgan olan tarafla
savagin (el-Hucurat 49/9).” denilmektedir. Kelimenin anlamindaki
olumsuz manalar dikkate alarak ayette s6z konusu edilen saldirmin

haksiz yere yapilan saldir1 oldugunu sdylememiz yanlis olmaz (Yazir,
1979, s. 4463).

Bununla birlikte ayette gozetilen asil maksat, Miisliimanlarin
birbirine diismelerinin 6nlenmesi, birlik ve beraberliklerini bozanlara
kars1 gereken tedbirlerin alinmasi, Islam toplumunun par¢alanmaktan
korunmasi, toplum igerisinde saldirganlik yapanlara firsat
verilmemesi, Miisliiman bile olsalar gerektiginde onlara kars
savasilmasidir. Bizim bu yorumumuz mesruiyetini diger bir ayette
saldirtya ugrayan Miisliimanlara bu maksadi c¢agrigtiracak sekilde
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derhal yardimlagmalarinin tavsiye edilmesinden (es-Strad 42/39)
almaktadir. Her iki ayette de s6z konusu edilen saldirgan kisilerin kah
topluma, kah nizama, kah devlete kars1 barbarlik (Vandalizm), anarsi
ve terOr gibi siddet clirimlerini islediklerinde siiphe yoktur. Nitekim
Islam Hukukunda (Fikih) bagy kelimesinin, “giic sahibi bir grubun
mesru ve adil devlet bagkanina itaat etmemesi, ona kars1 koymasi veya
isyan etmesi”’ anlaminda bir terim olarak kullanilmasi (Safak, 1991, s.
451-452; Zuhayli, 1985, 6: 142-143), bu kelime ile devlete karsi teror
arasinda iliski kurmamizi kolaylastirmaktadir.

6. FESAD

2

“Eger miiminlerden iki grup birbiriyle ¢atigirsa...” ayetinde
diizeltmeden (zslah) bahsedilmisken, arastirmamizi, diizelmenin tam
da zit anlamhsi olan fesdd (3%dl) kavrami (Halil, 2003, 3: 321)
lizerinden ylriitmemiz isabetli olacaktir. Arap dilinde bu kelime,
“bozulma, kendisinden yararlanilamayacak derecede ciiriiylip kokma,
anlasma gecersiz olma, oyun ve eglenceye dalma, kuraklik olma,
birinin malin1 haksizlikla alma, dogru yoldan sapma, kotii olma,
kotiilesme, yok olma” gibi pek ¢ok anlama gelmektedir. Kelime ifsad
(*%dY)) formuna girdiginde, biitiin bu anlamlar “bozma / bozgunculuk
yapma, clirlitme, kokutma, kotiiliikk etme...” seklindeki gecisli
bigimlerine dontismektedir (Zebidi, 1987, 3: 496-497; Bustani, 1987,
S. 689). Her iki kelime de bu anlamlarinin hemen hemen tamamiyla
birlikte Tiirk¢eye ge¢mistir (Giincel Tiirk¢e Sozliik, 2016).

Kur’an sozligi yazarlar, fesdd ve ifsad kelimelerinin
Kur’an’da esasen sozliik manasinda kullanildigina, bunun da “beden
veya nitelik bakimindan itidalden ve istikametten c¢ikma, fesat
cikarma, helak etme, tahrip etme” gibi anlamlar1 kapsadigina isaret
etmektedirler (Ragib, t.y., s. 379; Semin el-Halebi, 1996, 3: 229).
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Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) 1ise, daha ayrintili bir
degerlendirmeyle, Kur’an’in muhtelif ayetlerinde bu kelimelerin,
“glinah isleme, isyan etme, yok/telef etme, dldiirme, cinayet isleme,
bozma, fesat ¢ikarma, tahrip etme” anlamlarinda kullanildigini
belirtmektedir (Mukatil, 2006, s. 30). Bu bilgilerden hareketle, Arap
dilinde “bozulma” manasinin hakim oldugu bu kavramlarin, Kur’an
terminolojisinde herhangi bir gilinah, kotiiliik, baski, zalimlik vb.
yollarla kisinin veya toplumun hem bozulmasini hem de baskalarini
bozmalarini ifade ettigini sdyleyebiliriz.

Pek tabii ki, biz arastirmamizda bu kelimelerin konumuzla
ilgili kism1 {izerinde duracagiz. Evvela belirtmeliyiz ki, icerisinde
kotiiliiklerin, sapiklik ve ahlaksizliklarin, azginlik ve isyanlarin, zulim
ve haksizliklarin yayilmasi, nizam ve intizamin bulunmamasi veya
kaybolmasit vb. sebeplerle bir toplumun kismen veya tamamen
bozulmas1 Kur’an’da fesdd kavramu ile ifade edildigi gibi, bizzat bu
bozulma sebepleri ve siiregleri de aynm1 kavramla ifade edilmektedir.
Nitekim Firavun’un ve yoneticilerinin Misir’da azginlik ve zuliim
yapmalart (el-Fecr 89/12), Mekke misriklerinin keyfi arzu ve
hevesleri ve bunlarin olumsuz neticeleri (el-Mii’minin 23/71),
Yahudilerin Hz. Peygamber’le ve Miislimanlarla savasmalari, bu
amagla diger gayrimiislimlerle irtibata gecmeleri ve onlardan yardim
talep etmeleri (el-Maide 5/64) Kur’an’da fesat diye adlandirilmaktadir
(Matiiridi, 2005, 4: 270).

Konumuzla iliskisi bakimindan ifsdd kelimesine gelince,
Kur’an’da bu kelime, yukaridaki anlam yelpazesiyle fesddin gegisli
hale doniismiis anlamlarini kapsamaktadir. Firavun’un bizzat yonettigi
tilkesinde halki gruplara ayirmasi, bunlar arasinda ayirim yaparak
Israil ogullarii baski altina almasi, onlarm ogullarmi &ldiirtmesi,
kizlarimmi sag birakmasi (el-Kasas 28/3-4), Karun’un servetinin
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cokluguyla Gviinmesi ve onunla gosteris yapmasi, zekat ve sadaka
vermemesi, aksine insanlar1 Allah yolundan uzak tutmak i¢in harcama
yapmasi, Hz. Musa ve taraftarlarina karst Firavun’la isbirligine
gitmesi, 0giit dinlememesi (el-Kasas 28/77-79; Matiiridi, 2005, 11:
80-82)), Ye’ciic ile Me’ciic’lin disaridan gelerek iilkeyi tahrip etmesi
(saldir1, sabotaj vb. eylemler yapmasi), orada cinayetler islemesi ve
ekinlere zarar vermesi (el-Kehf 93/94; Kadi el-Beydavi, 2000, s. 2:
354), cesitli ayetlerde kelimenin bu anlamlarda kullanilmasinin
orneklerini teskil etmektedir.

Verdigimiz bilgiler, fesdd ve ifsad kavramlarinin anarsi ve
teror gibi siddet tiirlerinin hemen her c¢esidiyle anlamsal iligkisini
ortaya koymaktadir. Zira bir yoniiyle fesat, toplumu kétiiliige ve
isyana sevketme, baski ve siddete yoneltme yoluyla bozmaya c¢alisma
faaliyetlerinin, bu faaliyetler neticesinde gerceklesen bozulma
siireglerinin ve nihayet bozulmanin adidir. Firavun 6rneginde devlet
terorii, Ye’clic ve Me’ciic orneginde de devlete karsi teror agik bir
bicimde goriilmektedir. Hem devlet terorii hem de devlete karsi anarsi
ve teror, insanlik tarihinin hemen her doneminde rastlanabilecek
tiirden siddet eylemleridir. Ustelik agir toplumsal bozulmalarla ile
ilgili oldugundan, bu problemler, bozulma siireclerini yasayan hemen
her din veya milliyete mensup insan toplumlarinda gbzlemlenebilir.
Nitekim Hz. Peygamber hayattayken de benzer problemler meydana
gelmis, meseleye Kur’an’da deginilmis, Allah ve Peygamberiyle harp
edenlerin, fesat ¢ikaranlarin, toplumu agir bir bi¢imde bozanlarin,
isledikleri ciirmiin biyiikliigline ve/veya diger degiskenlere bagh
olarak, 6liim, idam, ayak ve ellerin caprazlama kesilmesi ve slirgiin
gibi cezalardan biriyle cezalandirilmalari esasi getirilmistir (el-Maide
5/33-34).
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Bu kadar agir cezalar elbette basit suclara degil, insanlari
iilkedeki mesru nizama kars1 kiskirtma, yol kesme, cinayet isleme,
isyan etme vb. tiirden agir suglara karsilik onerilmistir. Ancak yine de
bu agir suclarin hangi noktada basladigi miifessirler arasinda
tartismalidir. Ayni sekilde bu cezalarin gayrimiislimler i¢in mi yoksa
Miisliimanlar i¢cin mi getirildigi hususunda da derin goriis ayriliklari
vardir (Matiiridi, 2005, 4: 209-211; Maverdi, 1992, 2: 31-34; Razi,
1990, 11: 168-171). Ancak biz, bu cezalarin suglularin din ve
milliyetlerine bakilmaksizin uygulanmasinin hukuk Oniinde esitligi
saglama bakimindan daha dogru olacagini diisiiniiyoruz. Nitekim
Islam Hukukgular1 (fikahd’), bu suglar ortak bir ad altinda toplamak
tizere, Kur’dn’da gecen “Allah ve Peygamberiyle harp edenler” ( Cul
A0y & §sR) ifadesindeki yiihdribine (harp ederler) fiilinden
tireme hirdabe (),>) kelimesini kullanmiglar, onu, “mesru ve adil
devlet baskanina agikgca isyan etme, yol kesicilik, eskiyalik,
soygunculuk, gaspcilik veya kapkaccilik yapma” anlaminda
terimlestirmigler, tarifte yer alan tiirden suclan isleyenlere siirgiinden
idama kadar degisen muhtelif cezalar (had ¢. hudiid) verilmesini teklif
etmisler, fakat din veya milliyet farkliligin1 esas alan herhangi bir
diizenlemeye gitmemislerdir (Bardakoglu, 1995; Hirabe, 1990).

7. FITNE

Buraya kadar inceledigimiz kavramlar olumsuz manadaki
siddetle bir veya birka¢ yonden ilgilidir. Kur’an’da bir kavram daha
var ki, anarsi ve teror gibi siddet tiirlerini fikri ve tatbiki boyutlarini en
genis bigimde o igerir. Bu kavram fitne (4dl) kavramidir. Arapgada
kokii itibariyle fitne kelimesi, “sinama, imtihan, deneme, ateste
yakma, eritme, ayristirma, ayartma, katletme; goriis ayrilig1, bela, dert,
mihnet, musibet, savas, zullim” manalarina gelir (Ezheri, 1964, 14:
296-297; Ibn Faris, 1979, 4: 472-473). Mukatil fitnenin Kur’an’da

s
19




Kur’An'in 1siginda istisareler 1. Bélim

sirkten iskence ve Oldlirmeye varincaya degin on bir farkli anlami
oldugunu belirtir (Mukatil, 2006, s. 63-65). Damegani de ayni1 bilgiyi
Mukatil’le hemen hemen ayni ciimlelerle tekrar eder (Damegani, t.y.,
s. 364-365).

Fitne kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari, Arap
dilcilerinin ve Kur’an sozligii yazarlarinin verdigi bilgilerle paralellik
arzetmektedir. Bir yerde, Yahudilerin hoslanmadiklar1 hiikiimler
getiren peygamberleri yalanlayip Oldiirmeleri fitne kelimesiyle
nitelendirilmektedir: “(Bunun) bir fitne olmayacagini sanip da
korlestiler, sagirlasgtilar (el-Maide 5/70-71).” Fitnenin bu ayetteki
anlami hususunda miifessirler goriis ayriligi bulunmaktadir. Bu
kelimenin, Yahudilerin, kendilerine hoslanmadiklar1 hiikiimler getiren
peygamberlere siddet uygulamalari, eziyet etmeleri ve Oldiirmeleri
anlaminda oldugunu ileri siirenler bulundugu gibi, peygamberlere
iskence ettikleri ve onlar1 oldiirmeye kalkistiklar1 i¢cin Yahudilerin
maruz kalacaklart bela, kithik, helak veya azap manasina geldigini
savunanlar da vardir (Matiiridi, 2005, 4: 278).

Firavun ve taraftarlarinin Hz. Musa’ya ve ona iman edenlere
kars1 devlet terorii uyguladigini yukarida zikretmistik. Kur’an’da
onlarin bu zulmii yukaridaki kavramlarin yani sira fitne kavramiyla da
ifade edilmektedir: “Musa’ya, toplumundan yalnizca bir soy, Firavun
ve destekgileri kendilerine baski yaparlar diye (& fﬁ) korkarak
inandi. Kuskusuz ki, Firavun o memlekette zorba bir kisi [idi] ve
gercekten de asirilardan [idi] (Yanus 10/83).” Miifessirler bu ayetteki
fitne kelimesinin, “baski yapmak, iskence etmek (Maverdi, 1992, 2:
447), oldirmek, katletmek” (Mukatil, 2006, s. 64; Damegani, t.y., s.
365) gibi anlamlara geldigi kanaatindedirler. Biz bu anlamlarin
hepsini karsilamak {izere ayetin en yeftinehiim kismim “zarar verirler

diye” seklinde terciime etmeyi uygun gordiik.

s
20



Kur’An'in 1siginda istisareler 1. Bélim

Bu ayettekine benzer bir bigimde diger bir ayette de fitne
kelimesi baski, iskence ve katletme anlamiyla ge¢cmektedir. Mekke
miisrikleri tarafindan Miislimanlara yapilan ve bazen Oliimle
sonuglanabilen baski ve iskenceler soyle anlatilmaktadir: “Sonra
siiphesiz ki, Rabbin, baskiya / iskenceye (fitneye) ugratildiktan sonra
hicret eden, sonra cihat eden ve sabreden kimselerin yanindadir.
Stiphesiz Rabbin bundan sonra ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir
(en-Nahl 16/110).” Ayni miiessif olaya “Kalbi imanla dolu oldugu
halde zorlanan kimse haricinde... (en-Nahl 16/106)” ayetinde
“zorlama, baski yapma, mecbur birakma, katletme” gibi anlamlara
gelen ikrah kavramiyla da géondermede bulunulmaktadir (Razi, 1990,
19: 97-98).

Fitne kavrami baglaminda Kur’an’da anlatilan en dramatik
olay ise hi¢ siiphesiz Ashab-1 Uhdld Kissasidir. Bu kissada, Himyer
(Yemen) Hiikiimdar1 iken din degistirerek Musevi olan Zlniivas’in
(Hiikiimdarligi: M. 522-525) Miladi 523 yilinda Necran bolgesini
isgal ettigi, Hiristiyan olan halki Yahudiligi kabule zorladigi, kabul
etmeyenleri tiirli iskencelerle yildirmaya calistigi, hatta bir kiliseye
hapsettirerek ve kazdirdigi ¢ukurlara doldurtarak binlerce kisiyi —Ki,
sayt 4.000 ile 40.000 arasinda degismektedir- diri diri yaktirdigi
anlatilmaktadir (Mevdadi, 2003, 7: 83-84; (Eroglu, 1991). Ziniivas’in
ve ordusunun Hiristiyan Mii’minlere uyguladigi bu siddet ve teror
Kur’an’da fitne kelimesiyle dile getirilerek kinanmaktadir: “Mii’min
erkeklere ve mii’min kadinlara iskence edip de tovbe etmeyenler var
ya, onlara cehennem azabi ve yanma cezasi vardir (el-Biirtic 85/10).”

Buraya kadar verdigimiz ornekler, fitne kavraminin baskiyla
baslayip iskence ile devam eden ve 6ldiirmeye kadar uzanan oldukca
genis anlam alanina atifta bulunmaktadir. Fakat bu kavramin biitlin

bunlar1 asan dyle bir anlami daha vardir ki, Kur’an’da bu anlamdaki
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fitne oOldiirmeden daha siddetli ve daha agir bir cilirim olarak
nitelendirilmektedir: “Onlari, buldugunuz yerde Oldiiriin ve sizi
cikardiklart yerden siz de onlar ¢ikarin. [Ciinkii] fitne 6ldiirmekten
daha siddetlidir (el-Bakara 2/191).” Ilk bakista fitnenin en hafifinden
en agirma kadar her tiiriinii isleyen kisilerin oldiiriilmesi gerektigi
izlenimi verse de bu ayette kastedilen durum biraz farklidir. Bazi
miifessirler, igerisinde gecen fitne kelimesine kafirlik ve sirk gibi
anlamlar verseler de (Taberi, 2001, 3: 394-395; Kurtubi, 1993, 2:
327), Kelbi (6. 140/757) bu ayeti Hudeybiye Anlasmasiyla
iliskilendirmektedir (Vahidi, 1430H., 3: 622-623). Bu ayeti ¢evreleyen
ayetlerin hac ve umre hakkinda olmasi, onun bu iliskilendirmesini
hakli ¢ikarmaktadir. Gergi, bu ayetin de ig¢inde bulundugu Bakara
Suresinin, kisa bir boliimii, 6zellikle de son birkag ayeti hari¢, Hicretin
ilk iki y1l1 igerisinde nazil oldugu (Mevdadi, 2003, 1: 43; Esed, 1999,
s. 3), Hudeybiye Anlasmasinin ise, Hicretin altinct yilinda yapildigi
dikkate alinarak, onun bu iligskilendirmesinin tarihi bakimdan isabetli
olamayacag diisiiniilebilir. Ancak mezkur surenin Medine doneminin
basindan sonuna kadar ¢esitli vesilelerle inen ayetlerden miitesekkil
oldugunu ortaya koyan dakik tespitler (Kurtubi, 1993, 1: 148; Yazir,
1979, s. 146; Derveze, 2000, 6: 123-124), boyle bir siiphenin
yersizligini ortaya koyar.

Katilden daha siddetli olan fitnenin ne oldugu konusundaki en
kapsamli bilgiyi Ibn Kesir'in (6. 771/1369) aciklamasinda
bulabiliyoruz. Onun acgiklamas1 soyledir: “Cihadda canlar telef
edildigi ve insanlar Oldiiriildiigi i¢in Yiice Allah onlarin [Mekke
miisriklerinin] Allah’a nankorliik etmelerinin, Ona ortak kosmalarinin
ve Onun yolundan alikoymalarinin o6ldiirmeden daha zararli, daha
agir, daha biiylik ve daha yikict oldugu hususuna dikkat ¢ekmistir. Bu
yiizden de ‘Fitne Oldiirmeden daha siddetlidir.’” buyurmustur. Ebi
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Malik de bu ibareyi [inkar veya sirk gibi bir seyle kayitlamaksizin],
‘Yapryor olduklarimiz  6ldiirmekten daha biliyiiktiir.”  seklinde
aciklamistir (Ibn Kesir, ty., 1: 328).” ibn Kesir’in bu agiklamas,
Miisliimanlarin savas yapmalarint ve catismaya girmelerini fitne
kavrami {izerinden gerekgelendirir niteliktedir. Ya da ona gore fitneyi
savast mesru kilan nedenlerden biri oldugunu sdyleyebiliriz.
Gergekten de son care olarak savas yoluyla bertaraf edilmeyen
fitnenin zarari, savasta birka¢ kisinin 6lmesinden daha tehlikeli ve
daha zararli sonuglar ortaya ¢ikarir. iste bu noktada séz konusu olan
fitne, savas1 gerektirecek kadar biiyiik olan fitnedir.

Ad1 gecen miifessirlerin agiklamalar1 gergekten miihim ise de
M. Hamdi Yazir'm (6. 1942) oldiirmeden daha agir olan fitne
hakkindaki aciklamalari cok daha genel olup, tefsir geleneginde
sdylenen hemen her seyi Ozetlemektedir. Onun, Islam’da harbi
mesrulastiran gerekceler iizerinden yaptig1 ve ilgili ayetlerin baglami
ile ortiisen agiklamalar1 soyledir: “Fitnenin asli, sozliikte, karisigini
almak i¢in altin1 atese koymaktir. Bundan sikinti ve belaya sokmak
manasinda kullanilmistir ki burada bu manayadir. Yani vatandan
cikarmak gibi, insanlar1 azaba ugratacak bela ve sikinti 6ldiirmekten
daha agirdir. Oliimden daha agir ne vardir, demeyiniz. Ciinkii dliimii
temenni ettiren durum, o6liimden daha agirdir. Bu s6ziin gelisinde
insan1 vatanindan ¢ikarmanin da ona Sliimii temenni ettirecek fitne ve
sikint1 ciimlesinden olduguna isaret vardir. Sirk kiifrii yaymak, dinden
donmek, Allah’in yasaklarin1 ¢ignemek, genel siikuneti bozmak,
vatandan ¢ikarmak hep birer fitnedirler. Miminin -Allah korusun-
dontip kafir olmasi, 6ldiiriilmesinden agirdir. Dogru yola girmis olan
miiminlerden bazi kimseler, Mekke miisrikleri tarafindan kiifre
dondiiriilmek i¢cin azaba ugratihiyor, onlar da, ‘Allah yolunda
oldiiriilenlere édliiler demeyin. Hayiwr, onlar diridirler.’ (Bakara (2),
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154) ilahl emri geregince Olmeyi goze alip Allah’mn izni ile
dayaniyorlardi. Bu sekilde haram ayda Ashabdan bazilarini miisrikler
oldiirmiisler, bu da Miisliimanlarm giiciine gitmisti. Iste biitiin bunlar
"Fitne 6ldiirmeden daha agirdir." prensibinde 6zetlenerek harp ilaninin
sebebi kisaca ifade buyurulmus ve Miisliimanlar fitneyi ortadan
kaldirmak i¢in Allah yolunda ya gazi veya sehit olmaya tesvik
edilmistir. Niizul sebebi 6zel ise de sbz, fitnenin mabhiyetinin,
Oldiirmenin mahiyeti ile karsilastirilmasini ifade ettiginden hiikiim
geneldir (Yazir, 1979, s. 695-696).”

Mevdudi ise, icerigindeki siddet ve baski anlamlarini One
cikararak fitne kavramini aciklamaktadir: “Bu ayette kullanildig:
sekliyle, Arapga fitne kelimesinin tam karsiligi, siddete bagvurarak bir
fikri bastirmak ve ortadan kaldirmaktir. Bu ayette, o giin yaygin
olanlara ters diisen inang¢ ve teorileri savunan kisi veya gruplar1 baski
ve siddetle cezalandirmanin ¢ok kotii bir hareket oldugu ve
toplumdaki durumu diizeltmeye yarayan fikir ve teorileri yayan ve
savunan kimseleri iskence ve kaba kuvvetle bundan vazgecirmeye
calismanin zuliim oldugu anlatilmak istenmektedir. Kan dokmek ¢ok
kotli bir sey olmasimma ragmen insanlar1 kendi inang ve ilkelerine
baglayan kimseleri bastirip ezmek ve onlart baski gruplarmin
inanglarim1 benimsemeye zorlamak bundan da koétiidiir. Bu nedenle
tartisip anlagma yerine, vahsi giicli secen bu insanlara karsit zor
kullanmak helaldir ve hakli bir sebebe dayanmaktadir (Mevdidi,
2003, 1: 153).”

Yazir’in yorumu, Miisliimanlara 6zelde miisriklerin, genelde
gayrimiislimlerin uyguladiklar1 siddet ve baskiyr 6ne ¢ikarmasi
bakimindan o6nemli iken, Mevdudi’nin yorumu, dini ayirim
yapmamasi itibariyle, Miisliimanlarin da kendi goriislerini kabul
ettirmek i¢in siddet ve baskiya bagvurmamasini dolayli da olsa ifade
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etmesi bakimindan Onem arzetmektedir. Her iki yorum da diger
miifessirlerin yorumlar gibi, Islam’da savasi mesrulastiran gerekceleri
orneklendirerek somutlastirmaktadir. Verilen o6rnekler 6zellikle siddet
noktasinda toplanmaktadir. Biz bu Orneklere siddetin en acimasiz
bicimleri olan anarsi ve terorii de ekleyebiliriz. Kim yaparsa yapsin,
nereden gelirse gelsin, sebebi ne olursa olsun, siddet, anarsi ve terdr,
miicadele edilmesi, gerektiginde savas ve ¢atisma yoluyla dnlenmesi
gereken fitne tiirleridir. “Fitne 6ldiirmekten daha biiyiiktiir (el-Bakara
2/217).” ayetindeki fitne kelimesini de ayni dogrultuda anlamak en
dogrusudur.

Fitne kavrami baglaminda verdigimiz bilgileri toparlayacak
olursak, Kur’an’daki fitnenin, toplumda bozgunculuk ve karisiklik
cikarmakla baslayan, mesru otoriteyi tanimamakla devam eden ve
nahak yere baski yapma ve dldiirme, siddet, anarsi ve terdre bagvurma
ile zirveye ulasan oldukga genis bir anlam yelpazesine sahip bir
kavram oldugunu soOyleyebiliriz. Bu anlamlariyla fitne, cezayr hak
eden biiyiik bir sugtur, idam ve savas nedenidir; ¢linkli eger ortadan
kaldirilmazsa toplumda mesru otoriteyi kaldiracak, onun yerine
kotilugii ve diizensizligi ikame edecektir.

SONUC

Verdigimiz  bilgiler ve yaptigimiz  degerlendirmeler
gostermektedir ki, Kur’an’da siddet, anarsi ve terorii dogrudan
karsilayan herhangi bir lafiz yoktur, fakat onun hem zihni, hem de
tatbiki / ameli boyutuna isaret eden lafizlar mevcuttur. Ulastigimiz
bilgiler, Kur’dan’da bu lafizlarin anlam seriivenlerinin haksizlik
yapmaktan baglayarak ileri siddet tiirlerine kadar uzanan bir ¢izgide
seyrettigini gostermektedir. Kur’an, bu kavramlar {izerinden gliciin
kotiiye kullanimini veya 0lgiisiiz, kontrolsiiz kullanimini elestirmekte
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ve gayrimesru gormektedir. Ayetlerdeki bu tavirda gii¢ kullanmanin
mesru kurallara baglanarak disiplin altina alinmasinin hedeflendigi
aciktir. Ele aldigimiz kavramlarla ilgili ayetlerin bir kisiyle, toplulukla
veya devletle ilgili olmasi O6nemli degildir. Ayetlerdeki kisi ve
kurumlar yalnizca birer 6rnektir. Ilahi bir din olarak islam, bu &rnekler
tizerinden, kimden ve nereden gelirse gelsin, mesru nedenlere ve
kurallara dayanmayan gii¢ kullanimina kars1 oldugunu biitiin insanliga
ilan etmis olmaktadir.

Burada aragtirma konusu yaptigimiz lafizlar siddet ve teror
kavramlartyla birebir anlamdas olmamakla birlikte, her birinin anlam
alan1 bu iki kavramin anlam alan1 ile az veya ¢ok kesismektedir. Bu
lafizlarin ayetlerde genel olarak olumsuz anlamlar yiiklenmesi, siddet,
teror, haksizlik, baski ve zuliim baglaminda ise tamamen menfi
anlamlarda kullanilmasi, bizi, Kur’an’da siddet ve terOriin bir
miicadele yolu olarak kabul edilmedigi, tam aksine mahkum edildigi,
kinandig1 ve yasaklandigi sonucuna ulastirmaktadir. Kur’an’in tavri
bu olmakla birlikte, baz1 ¢evreler onun birtakim ayetlerine dayanarak,
Islam adina siddet ve terore kapi aralamakta, onu mesru bir miicadele
yontemi olarak benimsemekte, siddet ve terdr eylemlerini 1srarla
stirdiirmektedir. Oysa Kur’an’in yukarida belirledigimiz tavr1 gayet
acikken, ayetlerden siddet ve terdrii mesru gosteren deliller bulmaya
calismak abesle istigalden bagka bir anlam tasimamaktadir.
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“LAILAHE” iLE “LAILAHEILLALLAH”
ANTAGONIZMASINDA BATI iLE iSLAM
MEDENIYETLERININ CATISMASI

Abdulhalim AYDIN®
GIRIS

Tarih boyunca Dogu ile Bat1 arasinda her zaman miicadeleler,
savaslar ve meydan okumalar cereyan etmis ve bu karsi olumlarin
temel karakteristigi Islam ile Hiristiyan medeniyetleri temelinde
kutuplasma seklinde olmustur. Tarihte Islam medeniyeti Bati'nin ii¢
onemli saldirisina maruz kalmustir. ilk saldirn VIIL yiizyilda Antik
Yunan diigiincesinden yapilan terciime faaliyetleriyle olur. Bu
terclimeler donemin Miisliiman alimlerinin yeni bir diinyanin
diisiincesiyle tanigmasina neden olur. Bu diinyanin goriisleri akil,
mantik, hendese gibi gonil ¢elen veriler lizerine temellenmisti. Bunun
neticesinde vahyin bu verilerle yorumlanmasi krizine girilir." itikad ve
tevhide yonelik bu saldirtyr Gazali kelam ve felsefe boyutuyla karsilik
vererek bertaraf eder. Ikincisi Hacli saldirilar1 olur. Bunlar askeri
nitelikli oldugu i¢in Miisliimanlar bunlar1 zaman i¢inde bertaraf
etmislerdir. Sonuncusu ise, dogrudan Islam medeniyetine kars
yapilan ve daha ¢ok zihinsel nitelikli olan bir meydan okumadir.
Tiirkiye’nin Batililasma macerasini esas aldigimizda Tanzimat’in
ilantyla beraber bu son meydan okuma yaklasik 200 yillik bir zamana
tekabiil eder. Boylece bu tarihten beri aslinda Osmanli pratigi Islam
Medeniyetinin temsilcisi sifatiyla bununla yiizlesme ve hesaplagsma
siirecini yagar. Ote yandan, bugiin Islam medeniyetine meydan okuyan
Bati medeniyetinin de ge¢irmis oldugu bir takim doniim noktalar
olmustur. Bunlarin temel niteligi ontolojik hakikat anlayisina paralel
olarak gelisen epistemolojik kopus diye nitelendirilebilecek olan

* Prof. Dr., Firat Univ. ins. Ve Sos. Bil. Fak. Bat1 Dil ve Ed. Bol. Elaz1g.
halimaydin@gmail.com
! Mustafa Cagrici, Gazali’ye Gore Islam Ahlaki, Ensar Nesriyat, Istanbul, s. 49-50.
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varlik ve onun hakikat anlayisini ifade eden bilgi kuramindaki kirilma
ve degisimlerdir. Bu anlamda, Bati Medeniyetinin kendi i¢inde ii¢
onemli epistemolojik kopusu yasadigr goriilmektedir. Cogunlukla
doga merkezli politeizm, samanizm, natiirizm, panteizm gibi
inaniglarin hakim oldugu Avrupa’da pagan kiiltiiriiniin yerini M.S. IIL
asirda Hiristiyanlia yavag yavas terk etmesiyle varlik ve onun hakikat
kavrayisinda bir epistemolojik kopus yasanir. XV. ylizyila kadar
devam eden ve ¢cogunlukla tahrif olmus Hiristiyanlik esasina dayanan
bu bilgi kurami, Ortagag’in skolastik anlayisindan bikmis diisiiniirlerin
yeniden antik Yunan felsefesinin ontolojik kaynaklarina yonelmesiyle
ikinci bir kopus yasar. Olusan bu yeni epistemoloji ilk temelini
Helenistik felsefeden almakla beraber, gelisme ve olgunlasma siirecini
yiizyillara yayacak ve 20 yiizyilin ortalarina kadar siirdiirecektir. Bu
yeni ontolojik tasavvur ilk ¢ikisindan sonra kendisini besleyen bir
takim ana damarlarla Bati1 diinyasinda koklesmis ve buna bagh bir
epistemoloji meydana getirmistir. Bu ana damarlar1 s6yle siralamak
mimkiindiir: hiimanizma akimi iginde gelisen Renaissance ve
Réforme hareketleri, Descartes ve Rasyonalizm, 0zgiir diisiince ve
Aydinlanma Cagi, pozitif bilimlerin ilerlemesi ve buna bagh
teknolojik gelismelerle pozitivist felsefe. Bu noktaya gelen Bati
medeniyetinin temel niteligi gortildiigii gibi sonradan kaydedilen her
yeni gelisim ve degisimin temel parametreleri materyalist, rasyonalist
ve pozitivist bir ontolojik tasavvur etrafinda sekillenmis ve netice
itibariyle varlik ve esyanin degismez hakikati boyle bir felsefenin
verilerine gore insa edilmistir. Yeni epistemolojide, varliga dair
hakikat arayis1 gokyiiziinden yeryiiziine, Hiristiyanligin dinsel
temelinden Oznenin akilci ve duyusal tarafina, metafizikten fizige,
dinin, vahyin ve kutsalin sdyleminden esya ve varliktaki doga
kanunlarina, kisaca noumenal alemden fenomenal aleme inmistir. Iste
bu yeni epistemolojinin belki de en biiyiik savi —bilimsel ve teknolojik
geligsmelerin ikna edici, gbz kamastirict yapisindan da faydalanarak-
modern insana yeryiiziindeki “kayip cennetini” geri getirecegi soziinii
vermesidir. Insani yalnizca akilli ve nesnel bir varlik gibi goren,
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mutlulugunu da “meta”da arayan bu hakikat bilgisi olan Bati’nin bu
ontolojik epistemolojisi biraz sonra deginecegimiz gibi modern insani
biiyiik hayal kirikligina ugratacaktir. Insan1 sadece maddeden ibaret
sayan ve onun ruhsal, metafizik ve ahlaki tarafin1 gérmeyen bu algi
yeryliziinii stirekli bir ¢atisma, miicadele ve emniyetsiz bir alan haline
getiriyordu.  “Insan  insanin  kurdudur”  felsefesi, “homo-
economicus/ekonomik insan” anlayist ve “hak gilictedir” diislincesi
gibi varlik anlayisi sonucunda ortaya ¢ikan bakis agilar1 insana yeni
degerler vermek bir yana var olan biitiin degerlerini de altiist ediyordu.
20. ylzyilin bir savagslar, buhranlar, bunalimlar ve arayiglar c¢agi
olmasinin asil nedeni Bati medeniyetinin bu ontolojik hakikat algisi
sonucunda insanlik adina bir deger iiretememesinden, onun beseri bir
varlik olusunu goz ardi etmesindendir.

Nitekim Bati medeniyetinin yasadig1 {i¢iincii epistemolojik
kopus da tam bu nedenle ortaya ¢ikmustir. Bize sunulan insan
hakikatinin ne bir “homo-economicus”, ne ‘“homo-consumericus”
(tiikketici insan) ne de iirettigi diger “meta” enstriimanlarinin mutlak
hakikat olmadigi ortaya cikinca modernite kendi kendini sorguya
cekmeye baslar. Modern batinin “mutlak hakikat” olarak kendi
elleriyle yarattigt bu medeniyet simdi canina kasteden celladi
olmustur. Tanr1’y1 yok sayan veya yeryiiziinden kovan pozitivist Bati
medeniyeti (nihilizm, absiirdite, egzistansiyalizm ..vb.) varligin ve
varolugsalligin tiim yiikiinii insanin omuzlarina yiiklemekle onu derin
bir kaygiya yuvarlamis ve ugurumun kenarina getirmistir. Ote yandan,
pozitif bilimlerin teknolojiyle birlesmesiyle iiretilen silahlarin her iki
diinya savasinda 60 milyondan fazla insan kiyimina neden oldugu goz
Oniline alindiginda Bati medeniyetinin insan1 nasil bir varlik algisiyla
kars1 karsiya birakti§i daha iyi anlasilmaktadir. Tim bu gelismeler
1950’11 yillardan itibaren modernitenin sorgulanmasina yol agmis ve
Batt  medeniyetinde  {giincli  epistemolojik  kopus  olan
postmodernizmin dogumuna neden olmustur.
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BATI MEDENIYETININ “LAILAHE” YANILSAMASI

Yukarida anlatmaya c¢alistigimiz gibi Bati medeniyetinin
epistemolojisi materyalist, rasyonalist ve pozitivist nitelikli oldugu
i¢in esya ve varliga ait hakikat tasavvuru da bunlarda goriinen ve cari
olan ¢esitli kanun, ilke ve iliskiler diizleminde gelismistir. Ilgi ve
dikkat yalnizca esyanin ve varligin tabi oldugu diizenin biitiiniine,
baska deyimle kuvvet ve hareket gibi evrende bulunan ve esya ve
varliga bir diizen ve uyum getiren, gorev ve fonksiyonlarini saglayan
sayisiz tabii kanun ve ilkelere yonelir. Esya ve varlikta gozlemlenen
bu tiirden fiziksel kanun ve ilkeler biitlinliigii yaratiligin bizzat faili ve
Oznesi olarak goriilmiis ve varlik tasavvurunda higbir harici kaynak ve
askin ilke aranmamistir. Bilindigi gibi, Bati medeniyetinin bilim
yolundaki basarilar1 Ortagagin skolastik zihniyetine karsi yaptigi
kokli karsit durusuyla asama kaydetmis ve Hiristiyanlik ontolojisinin
sOylemine karsi, bilimin {irettigi s6ylemi gelistirmisti. Boyle olunca,
bilimsel bilgiye ait veriler neden-sonug iliskisi gibi determinist bir
yaklagim i¢inde ele alinmig ve ontolojik anlamda her varligin
yaratilmas1 eylemi ya kendine ya da tabi oldugu bu kanunlar
toplamina verilmisti. Boylece yaratilista bir kendine atifla viicut ve
mana bulma (auto-référence) goriisii gelisir. Dini sdyleme karst,
modern bilimin ulastig1 bu nokta bilimsel ve degismez hakikat olarak
ilan edilmisti. Bu durum, ontolojik anlamda semavi dinlerin iizerine
kurulu oldugu tek bir yaratict kudret olan Mutlak Varlik kavraminin
dislanmas1 anlamina geliyordu. Daha acik bir ifadeyle, yaratma
eyleminde varligin kendisinin veya doga kanunlarimin fail olarak
kabulii Islam kredosunun temel formiilii olan “Lailaheillallah™’1n ilk
kismi olan “Lailahenin, (Allah yoktur) ontolojik hakikat olarak ilan
edilmesi demekti. Epistemolojisi de bu cercevede gelistirilerek
bilimsel ve pozitif bilgi, varligin hakikatini agiklayan yegéane bilgi ve
ilke olmak sifatiyla “vahiy bilgisini” redde dayaniyordu. Asagida
gbrecegimiz gibi, Islam’a gore Bati medeniyetinin gelistirdigi bu
epistemoloji, kendi inang kitas1 i¢inde Hiristiyanlik tahrif ve mensuh
oldugundan, din dis1 bir hakikat arayisina girmekte hakli sebepleri
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vardi. Ancak Islam dini Hiristiyanlik gibi bir tahrif ve hiikiimsiizliik
stireci gecirmediginden Bati medeniyetinin bugiin ulastig1 bilimsel
bilgi sOylemini Kur’an asirlardan beri bildiriyordu. Biraz sonra
gorecegimiz gibi Kur’an’daki ontolojik sdylem, bir anlamda, Bati
medeniyetinin bilim ve Kkiltirde ulastigi noktayr kendi 6z mali
gormekle gelistirdigi “6zerklik™ iddiasina karsi, bilimin evrenselligi ve
insanliga ait olusu lizerine temellendiriyor, dahasi bunu ilan ediyordu.

Ote yandan, Bat1 medeniyeti tarihi iginde, kilise disinda bu
yaklagimin elestirildigi ve ona alternatif bakis agilarinin ortaya
kondugu da bir gercektir. Omegin 17. ve 18. yiizyll diisiiniirleri
arasinda ragbet goren deizm a priori bir yaratici giiciin varligin1 kabul
etmekle beraber evreni yarattiktan sonra onu aradan ¢ekmekle evrenle
olan ilgisini yok ediyordu. Bu da, Mutlak Varlik olan Yaratici giiciin
bir anlamda yetkilerini evrene devretmesi hatta evrenin onun yerine
geemesi gibi bir sonucu dogurur. Ayni sekilde, romantik felsefenin ve
bazi Alman filozoflarin gelistirdigi panteist diisiince de Doga ile Tanr1
kavramini bir ve ayni gérmekle, baska deyimle yaratan ve yaratilan
diizleminde sujet ve objet’yi eslestirmekle kiilli yaratma eylemini bir
ve tek varliga verme noktasinda kafa karigikligi yasamistir. Mutlak
Yaratict varliga (mevcudat) doniismiis veya varlik Mutlak Yaratici
olmustur. Esya ve varli@in arka yiiziinii, hatta oOtesini goérmek
iddiastyla ortaya ¢ikan sezgicilik (intuitionnisme), senbolizm, bati
mistisizmi ve bir takim ezoterik goriisler de hakikat arayisinm1 Allah
kavraminda sonlandirmazlar. Bati mistisizmi ve diger ezoterik
gorlsler dogrudan tann ile deneyim, ice bakis gibi kisisel bir idrak
seviyesini imlediginden beseri bir bilgelik sdylemini nihai noktaya
oturtuyordu. Bunun temelinde, modern hiimanizmanin “insan kendi
ozneliginin temelini olusturur" tutumu yattigindan hakikat arayisi ve
ona bagli gelisen ontolojik epistemolojinin kurdugu atif ¢ergevesi
ickin ve nesnel bir alanin disina ¢ikamamaktadir.

Bergson, bireyin kendi bilincine varmis iggiidiileri sezgi olarak
degerlendirerek hakikat arayiginda rasyonalizme ve materyalizme
kars1 ¢ikmakla beraber Mutlak Varlik olan Tanr1’y1 degil, bireyi 6zne
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olarak degerlendirir.2 Sezgicilik, Islam felsefesinde Gazali tarafindan
da paylasilmis ve gergek ve kesin Dbilgiye sezgi yoluyla
ulasilabilecegini diisiinmistiir. Ancak Gazali bu bilgi tiiriiniin insan
gonliine manevi ve ylice bir algi olarak indigine inanmakla sezgiyi
vahiy ve ilahi ilham kanalina baglamistir. Senbolist felsefeyi; insanin
duyularla kazandig1 izlenimleri, duyular otesi bir seviyede sezgiye
dayanan akli yardimiyla olusturdugu fikir 6bekleri olarak tanimlayan
Kant, sentetik bir gilic olan insanin yaratict dehasi kavramin
fenomenal alemle simrh tutar.® Goriingii diinyasiin gercegin bir
temsili ve yansimasi oldugunu ileri siiren senbolist felsefe, asil
gercekligin goriinenin, yani viicud’un arkasinda oldugunu savlarken
bu gergekligi bulup ortaya ¢ikarmak isini yalnizca insanla ve onun
yaratici dehasiyla sinirlt tutar. Varligi bilinemez ve tanimlanamaz olan
sey (chose en soi) gordiigiinden fiziksel alemin disina referans
yapmakla beraber ontolojik temeli yaratic1 giice degil, bilinemezci
(agnostique) bir anlayisa bina eder. Genel anlamda, Bati’nin varlik
tasavvuru Kartezyen gelenegi etrafinda sekillenmis ve bundan dogan
modern siibjektivizm ontolojiyi, bilen 06znenin idrak yetisine
indirgemistir. Boyle olunca, ister senbolistlerin, ister Bergson gibi
spriritualist ve moralistlerin viicud ile ilgili goriisleri, Islam’m
ontolojik epistemoloji ¢ergevesinde bu kavrama verdigi degerlerin gok
uzaginda kalir. Bati’daki bu epistemoloji daha sonra, 6zelikle 19.
Yiizyil edebiyatinda da kendini gosterir. Ozellikle realistlerin ve daha
¢ok da natiiralistlerin romanlarinda bagnaz din anlayis1 pozitivist ve
rasyonalist epistemolojiye uygun olarak yazarlarin olanca giiciiyle
elestirilir. Balzac, Stendhal, Merimée, Zola gibi yazarlar bu diinya
goriisiinii adeta bir sosyolojik laboratuvar haline getirdikleri
romanlarinda deneysel bir tarzda isleyerek sekiiliyer ontolojik
tasavvurlarint kanitlamanin yoluna gitmislerdir. Bir 6rnek olmasi
acisindan E. Zola’nin Gergek adli roman1 buna giizel bir 6rnek teskil
etmektedir. N. Geng¢ yazarin bu eserini ele aldigi caligmasinda bir

2 I\/!ael, Lemoins, La Pensée et le Mouvant de Bergson, Bréal, Paris, 2002, p. 27.
% - {smail Cetisli, Bati Edebiyatinda Edebi Akimlar, Ak¢ag, Ankara, 5.94.
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egitmen olarak Marc’in diislincelerini siralar: “O bu ¢ocuklari bilgili,
istekli, sagma inanclardan, her tiir 6zgiirliigiin ve insan 6zyazgisinin
katili oldiiriicii dinsel hatalardan kurtulmus 6zgilir yurttaslar olarak
egitmek ister. Ciinkii ona gore bilginin disinda maddi, manevi
mutluluk yoktur.”

Oncelikle, Islam epistemolojisi esyanm hakikatini onlar1 asan
bir ilkede arayan bir varlik tasavvuruna sahiptir. Esya ve varliga zati
bir deger ve anlam yiiklemekle beraber, yaratilisindaki askinlik
nedeniyle her varligin goriindiigiinden daha fazla bir hakikate (vérité)
sahip oldugunu kabul etmistir. Zira, “viicud bir tarafta var olan her
seyi oncelemekte, Obiir tarafta metafizik aleme acilan bir kap1 vazifesi
gormektedir. Nihai olarak Mutlak Varlik olan Tanri’nmin yaratilis
alemine bakan vyiizidir”® Bu durum “maddi seffaflik” olarak
adlandirilan bakis agisini ortaya ¢ikarmaktadir. “Buna gore maddi
varlik dleminde karsimiza ¢ikan her nesnenin ait oldugu metafizik bir
referans vardir ve esyayr anlamak, ancak bu metafizik atif ¢ercevesini
anlamakla miimkiindiir.”® Islam’m varlikla ilgili ¢ok vecheli bu
metafizik tasavvuru Islam bilimi ve estetigine onemli katkilar sunarak
bir yandan varlik ve esyayr anlama ve anlamlandirmada hem ickin
hem de askin diizlemde sosyal, beseri, kiiltiirel ¢cok katmanli estetik
yonelimler saglarken, obilir yandan da gercekligin varhigin tek bir
yoniine  indirgenmesini  engellemekle Ornegin  fenomenalizm,
pozitivizm, determinizm gibi akimlarin parlak yiiziine iltifat
etmemistir. Oziinde esya ve varligi hakikati, daima kendilerini asan
bir ilkede arandig1 igin Islam tasavvurunda varlik insas1 problematik
bir alan olmaktan uzak kalmistir. Bat1 felsefesinde ise varligin bizatihi
kendisine bir tiir ilahlik verilmekle en masumu sayilabilecek
romantiklerin doga algisi, sezgicilik, senbolistlerin Ortiilii estetik

*H. Nalan Geng, "Gergek" ve."Yesil Gece" Adli Romanlara Oykiinmecilik A¢isindan
Bir Yaklasim, Hacettepe Univ. Edebiyat Fak. Dergisi, Cilt.16, S.1, 5.174.

> - ibrahim Kalin, Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet
Kavramina Giris, Divan, s.25, 2010/2.

® - ibrahim Kalin, agm, s. 26.
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arayiglar1 gibi goriislerde bile varlik, Gtesinde arandigi zamanlarda
dahi kendine dogru igkin bir anlayisla ele alinmigtir. Bu durum, ikili
bir sakincali sonucu dogurur. Esya ve varlik hakkinda deger ve anlam
iretmek, estetik agilimlar yapmak gibi eylemler her zaman kit ve
fenomenal bir alanla sinirli kalacaktir. Digeri de, esya ve varliga ve
oradan da yaratilisa uzanan hakikat yolculugu bir takim kafa
kanigikliklarindan 6teye gidemeyerek ickin bir evrende dolanacaktir.
Bu konuya deginen Eric Voegelin, 20. ylizyilda ortaya ¢ikan kaos ve
savas durumunun, modern medeniyetin ve 6zellikle Bati diisiincesinin
varlik ve evren tasavvuruyla iliskili oldugu sonucuna varmistir.
“Voegelin'e gore tarihte ortaya c¢ikan biitiin kozmik ve sosyal
diizenler, insan-insan yahut insan-tabiat iliskisinden degil, insanin
askin bir ilkeyle olan tecriibesinden kaynaklanirlar. Diizen fikrinin
referansi, kendi disindadir ve askin bir varlik mertebesine dayanur.
Zira "sosyal diizen, insanin varlik diizeniyle ahenk i¢inde olmasi
halidir.”” Bu baglamda ele alindiginda Bati’min varlik tasavvuru,
stibjektivist ontolojinin dayattig1 bilen sujet’nin idrak yetisi sinirlari
icine hapsedildiginden en hafif deyimiyle varlik ve esyanin ingasinda
kafa karisiklig1 ve celiskili goriisler birbirini takip edecektir. Bu da, ya
her bir varliga bir uluhiyet ihdas1 fikrini dogurur ya da toptan varligi
idrak gorevi sujet’nin sinirh bilgisine verir.

BIR ONTOLOJIK TASAVVUR OLARAK ISLAM
MEDENIYETININ “LAILAHEILLALLAH” FORMULU

Islam’1n kutsal kitabinda ilk inen ayetler Alak suresinin ilk bes
ayetidir. Ik inen ayette Allah’in “yaratan” sifatiyla kendisini
insanlara tanitmasi dikkat c¢ekicidir. O, “Yaratan Rabbinin adiyla
oku!” diyerek insani muhatap almis ve yaratma eyleminin kendisine
ait olduguna vurgu yapmistir. Ontolojiyle ilgili Kur’an’da daha pek
cok ayet vardir: “Allah gokleri ve yeri hikmeti ile yaratti. "8 «0 kafir

’ - Eric Voegelin, Order and History, Tlie World of the Polis, Louisiana State
University Press, Louisiana 1957, c. I1, s. 2. Aktaran I. Kalin, agm, s. 40.
8 Kur’an, 16/3.
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olanlar, gérmediler mi ki, goklerle yer bitisik bir halde iken biz onlart
ayirdik. Hayati olan her seyi sudan yarattik. Hald inanmiyorlar mi? "
“Biz gokleri, yeri ve aralarindaki varliklart ancak hak ve hikmetle
yammk”lo “Goklerden yere kadar biitiin mevcudati O diizenleyip
yonetir”** Bu ayetlerin hepsinde yaratma isinin tek faili ve 6znesinin
Allah oldugu vurgulanmis ve siklikla gegen “hikmet” kelimesi
tizerinde durulmustur. Hikmet kelimesinin Kur’an’da genis bir anlam
araliginda kullanildigini s6ylemek gerekir. Ancak yaratilisla ilgili bu
ayetlerde “hikmet” kelimesi “ilim ve akil ile gergcege ulasmak,
esyanin hakikatini bilmek, anlayis, hak ile batili ayirmak; s6z ve
iste isabet etmek; ilim; adalet” anlamlarinda kullanilmaktadir.
Konumuz agisindan “hikmet” kelimesi icat ve ilim demek olup, esya
ve varligin hakikatinde bulunan ilim, irade ve tasarrufa isaret ettigini
belirtmek gerekir. O halde islam’da Allah’in yarattig1 her seyde bir
ilim ve irade olmakla, varlik ve esya kendi aralarinda belli bir diizen,
bilim, bilgi ve neden - sonug iligkisi i¢inde yaratilmistir. Daha agik bir
deyimle, 6zel anlamiyla “hikmet” kelimesi, Allah’in yarattig1i tiim
mevcudatin tabi oldugu fiziki ve dogal kanun ve ilkeler anlamina
gelir. Ayetlerde o6zellikle “hikmetle, hikmet {izere” tabirine yer
verilmesi, yaratma eyleminin bir dizi bilimsel ve dogal kanunlar
lizerine olduguna isarettir. O halde demeli ki, her seyden 6nce Islami
ontolojide ve buna bagli olan epistemolojide yaratma eylemi bilim,
bilgi, iliskiler, neden-sonu¢ gibi kanun ve ilkeler iizerine bina
edilmigstir. Yaratict 6zne olarak Allah’in bu sézleri hem eylemin
(yaratma kudretinin), hem objenin (esya ve varligin), hem de objenin
esas ve yapisina yerlestirdigi ilmin (tim doga ve fiziki kanunlarin)
sahibi olarak kendisini bildirir.

Ote yandan ilk inen ayette gecen “yaratan” kelimesinin gercek
sahip, gercek Ozne ile yakin iliskisi vardir. Aynm sekilde uluhiyet,
rububiyyet kavramlarina giden yolun da varliga gercek anlamda sahip

° Kur’an, 21/30
0 Kuran, 46/3
1 Kur’an, Secde, 5.
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olmak ve dahasi “yoktan var etmek’ten gectigine dikkat etmek
gerekir. Ciinkii Islam’a gore esya ve varliga gercekte sahip olmak
demek, onu bir meta degeri ile sahiplenmek degil, hi¢ olmadig1 halde
oluverdirerek, yani yaratarak sahip olmaktir. Yaratma kanununda, en
kiigiik bir seyi yaratan ayni zamanda en biiyiik olanin da yaraticisidir.
Islam’1in ontolojik epistemolojisi, Kur’an’da vaz edilen bu ontolojik
hakikatlere gore sekillenmistir. Bu hususun “lailaheillallah™ ile olan
iligkisine bakalim.

Az once, ilk inen ayette ilah olarak Allah’in pek ¢ok sifatindan
“yaratici, yaratan” sifatinin tercih edilmesinin ilahlikla yaratma eylemi
arasindaki mutlak bagmntiya isaret ettigini soylemistik. ilkel pagan
dinlerinde bile “ilah” olarak kabul edilen seye yaratma kudreti ilk
atfedilen niteliktir. Yagmur, ¢ocuk, bolluk ve bereket isterken paganist
adam ilkin tanrisindan olmayan bir seyi yaratip kendisine vermesini
ister. Ancak bundan sonradir ki kendisini korumasini, diismanlarina
galip kilmasini, hastaligina sifa vermesini... vb seyleri ister. Paganist
adamin soyleminde oldugu gibi, semavi dinlere inanan insanin
sOyleminde de aciz ve garesiz kaldig1 her durumda ilahindan yardim
istemek vardir. Uluhiyet, bu itibarla, varlig1 her yoniiyle kusatan ve
gbzeten mutlak sifatiyla donatilmis pek ¢ok isme sahiptir. Islam’da
bu, Halik-i Mutlak, Cemal-i Mutlak, Rezzak-1 Mutlak... vb. seklinde
olur. O halde ilah dendiginde insan tasavvurunun ulasabilecegi her
boyut ve 6lgekte mutlak anlamda bir “Yaratic1” algis1 6n plana gikar.
O, her tiir diisiince, duygu, tasavvur, tahayyiil ve akil etmenin hem
iistiinde olmali, hem de bunlarin tiimiinii yaratmak veya yaratmamak
noktasinda tek ve yegine merci olmalidir. Islam’m tevhide dayali bir
din olusu ve gerek pagan kiiltiiriiniin, gerekse Hiristiyanligin sonradan
tahrifle politeist bir zeminde yer almasi Islam’daki “Lailaheillallah”
kelimesinin verdigi mesaj ve kapsadigi deger agisindan anlamlidir. O
halde, Kur’an’daki ilah, sifatlariyla her seye giicli yeten tek ve biricik
llah’tir. "O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir. Giizel
isimler O ’nundur. Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nu tesbih eder. O,
mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir." (Hasr-24) Islam’a
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gore Allah’t bilmenin en esasli yolu, Esma-i Hiisna’s1 yani isimleri
vasitastyladir. Varlik ve esyanin yaratilisinda hangi ilim, bilgi, kuvvet,
irade, akil ve sebep lazimsa Esma-i Hiisna’sinin geregi varlik yaratilisi
aninda bu niteliklerle bulusur. O halde Islam’a gore, Bati
medeniyetinin bilimsel bilgi ve doga kanunlar seklinde niteledigi ve
asil yaratici olarak gdosterdigi varliktaki olus ve durum (keyfiyet)
aslinda Allah’in evrenin olus ve isleyisine koydugu kendi sifatlarindan
gelen kanun, ilke, durum ve olgulardir. Bati medeniyetinin her bir
esya ve varlikta gordiigii kanun ve ilkelerin, yaratma eyleminin faili
ve Oznesi olarak “var olam1” gormekle ilahlik sifatini bunlara
yiiklemis; gerg¢ek yaraticityr gormeme hatasina diismiistiir. Bu durum
ise, pozitivist ve materyalist sOylemde dine meydan okuma seklinde
kendini gdstermis ve son tahlilde ateizmle bulugsmustur. Kur’an
epistemolojisinde bu durum, “aklini kullanmamak, diistiinmemek,
suuruna varmamak” nitelemeleriyle bir paradoks olarak tanimlanir.
Ciinkii, varlik ve hatta atomlar sayisinca uluhiyeti gerektiren bir
denklem ateizm kadar paradoksaldir. Bu da, “Lailahe” noktasina gelip
tikanmaktir. Kur’an’in “Lailaheillallah” formiiliinii en degerli bir
sOylem olarak ifade etmesi tim esya ve varlik admna yapilan
paradoksun ortadan kaldirilmasina da isaret eder. Hatta her bir varliga
birer ilahlik atfedilmekle mevcudata karsi yapilan biiylik hakaret,
Kur’an epistemolojisiyle ortadan kalkmis oluyor. Sonsuz ilahlar
yoktur; yalnizca ve ancak bir tek ilah vardir.

iNSANi DEGER URETME ACISINDAN BATI VE
ISLAM MEDENIYETI

Bati medeniyetinin insa siireci materyalist ve pozitivist bir
ontolojik epistemoloji cer¢evesinde gelistiginden, insanla ilgili lirettigi
degerler manzumesinin belirleyici karakteristigi fenomenal oOlcekte
olmustur. Vaat ettigi “kayip cenneti” geri getirmek bir yana, “biyiisii
bozulmus ve sirr1 ¢oziilmiis bir alemde” yasamak zorunda kalan Bati
insan1 Urettigi degerlerle derin bir korku ve tedirginligin kucagina
diismiistiir. Bunun temel nedeni de insanin agkin yaninin goéz ardi
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edilmesidir. Uretilen insani degerler bu ontolojik tasavvura paralel
oldugundan insani hem kendine, hem icinde yasadig1i topluma
yabancilastiran, yalnizliga, giivensizlige ve huzursuzluga stiriikleyen
bencilligi, menfaati, carpismayi, giicii, irkc¢ilig1 referans alan bir
degerler dizisi ortaya ¢ikarmustir. Bunu Ibrahim Kalin su sozlerle
anlatir:  “Aydinlanma'min  duygularindan  arindwrilmis,  rasyonel,
matematiksel, mekanik ve bilimsel arastirmaya konu olabilen insan
tasavvuru, Avrupa'min medeniyet tasavvurunu da tayin etmis ve
mekanik-teknik  bir medeniyet kavramimin temellerini  atmistir.
Prometyen, rasyonalist, faydaci, ¢ikarci, iliskilerinde aragsal ve
ayakta kalma giidiisiiyle hareket eden insan tipolojisi, tabiatla ve
baska toplumlarla iliskisinde c¢atismaci ve tahakkiim edici bir
pozisyona siiriiklenmistir.”*? Bireyler-toplumlar ve insan-tabiat arasi
carpik iligkilerin ekonomik somiirii boyutu, insan sagligmma ve
tilketime yonelik manipiilasyonlar, 1rkeilik, terdrizm, alkolizm ve
madde bagimliligi, israf, obezite ve aclik, yoksulluk ve gelir
dagilimindaki dengesizlikler, silahlanma ve savaslar, ¢evre kirliligi,
kiiresel 1sinma ve iklim degisiklikleriyle ekolojik dengenin bozulmasi
gibi neticeleri ile kendini gosteren temel sorun, artik uluslararasi
toplumda giderek daha net bir bicimde oryantalist miidahalecilikle ve
dolayisiyla da Bati medeniyeti ile iliskilendirilmeye baglamustir.”*?
Glinlimiiz insaninin maruz kaldig bu krizler, kiiresellesme olgusu
nedeniyle bagka toplumlara daha hizli yayilmig ve sonuglar itibariyle
daha yikict olmustur. Hiimanizmadan beri baslayan Bati’nin modern
medeniyet projesi, 20.ylizyilin baslarina geldiginde, insana sundugu
kurtulus regetesi derin insani bunalim, manevi krizler ve psikolojik
buhranlarla kendini karakterize etmis ve hayatin yasanmaya deger
olup olmadigt sorununu, yani intihar1 felsefenin  temel
sorunsallarindan biri olarak goren egzistansiyalizm ve abslirdite gibi
felsefi anlayislarla bulusturmustur.

i Kalin, agm, s. 56.
3 _ Yusuf Caglayan, Osmanli’dan Ortadogu’ya Sosyolojik Savas, Etkilesim Yay.
Ist.2013, 5.283
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Batt  medeniyetine = nazaran  yerylizii  nimetlerinden
Misliimanlarin daha az yararlandigi bir realitedir. "Diyar-i kiifrii
gezdim beldeler kasaneler gordiim, Dolastim milk-i Islam", biitiin
viraneler gordiim." diyen Ziya Pasa da bu hakikate isaret etmektedir.
Ancak problem ontolojik tasavvur kaynakli olmayip bireysel ve
toplumsal anlamda islam beldelerinin Kur’an’daki ontolojik
hakikatten bir epistemoloji c¢ikaramayislarindadir. Allah’in “Alim”
sifati ile “Hikmet ve ilim ile daima Rabbinin yoluna c¢agu™*
seklindeki ayet, esya ve varliktaki kanunlari 6grenmemizi salik
verirken, hadisteki “ilim mii’'minin kayip malidir. Nerede bulursa
alsin” ifadesi yalnizca tavsiye degil, bir emir niteligindedir. Ancak
yiizyillar boyunca bu tiir emir ve tavsiyeler yalnizca teolojik bilimler
olarak yorumlanmig, medrese sisteminde pozitif bilimler ihmal
edilmistir. Ozellikle 18 ve 19.yiizyillarda Bati’da pozitif bilimler
alaninda kaydedilen gelismelere Islam beldelerinin gereken ilgiyi
gostermemesinin bir nedeni de Kur’an’daki ontolojik bilginin tek
tarafli algilanma gibi yanlis bir degerlendirmeye tabi tutulmasiyla
aciklanabilir. Oysa Islam’in ontolojik epistemolojisi insanin hem bu
diinyadaki hem de 6biir diinyadaki mutlulugunu esas almistir. Bati’nin
pagan ve antroposantrik varlik tasavvuru beraberinde “aragsal
rasyonaliteyi” dogurarak insanin ontolojik istiinliikk fikrine yol
acmistir. Bu, insanin insanla ve insanin dogayla olan iliskilerinde
yukarida saydigimiz hir¢in ve kaos iizerine kurulu bir sosyal varlik
alanimin dogmasina neden olmustur. Kur’an’da “Goklerde ve yerde ne
varsa Allah't tesbih etmektedir” (Hasr suresi) seklinde pek ¢ok ayet
vardir. Bu gibi ayetlerde gordiigiimiiz en temel nitelik insan dahil
biitiin varlik kozmosantrik bir bakisla kozmosu da asan daha yiiksek
ve askin bir atif cgercevesini gostermekle insan-varlik arasindaki
iliskileri en tst diizeyde tanzim eder. Burada, ne aragsal aklin
bencilligi ve terdrii, ne de siibjektivizmin kaosu vardir.

1% Kur’an- kerim, Nahl, 125.
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KUR’AN’DA ARAPCA OLMAYAN KELIMELER
Naif YASAR"

Kur’an’da Arapga disinda kelimelerin olup olmadigi konusu
alimler arasinda tartismali bir konudur. Safii (6. 204/819), Taberi (0.
310/923) ve Ebu Ubeyde (6. 210/827) gibi alimlere goére Kur’an’daki
kelimelerin tamami Arapgadir. Onlar, Kur’an’in Arap¢a haricinde
hicbir kelime barindirmadigin ileri siirerler. Onlara goére Kur’an’in
Arapga haricinde kelime barindirdigini iddia etmek biiyiik bir hatadir.
Bu alimler iddialarma delil olarak *(; sl aﬁﬂ ‘-uf- Uile 2y sUl 5l U ve
S8 5 Gand ] A el v 1 A Gase T G2 24 58kas gibi ayetleri verirler.

Ote yandan baska bircok alime gore Kur’an diger dillerden
kelime barindirmaktadir. ibn Hazm (6. 456/1063), Ibn Atiyye (6.
546/1151) ve Satibi (6. 790/1388) gibi alimler bunlardan bazilaridir.

Aslinda Kur’an’in Arapga haricindeki dillerden hicbir kelime
icermedigi iddias1 sonradan ortaya c¢ikmis gibi goriiniiyor. Zira ilk

miifessirlerden olan Abdullah b. Mes‘ad (6. 32/652), Abdullah b.

"Yrd. Dog. Dr., Adiyaman Universitesi, naifyasar@gmail.com

" es-Safi‘T, Muhammed b. idris Ebii “Abdullah (5. 204/820), er-Risale, thk. Halid es-
Seb* el-*Alemi, Zuheyr Sefik el-Kubbi, Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, Beyrut 2008, s. 61-
67; Eba “Ubeyde Ma‘mer b. Musenna (6. 211/826), Mecazu’'l-Kur’an, thk. Ahmed
Ferid el-Muzeydi, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 2006, s. 15-20; et-Taberi, Ebu
Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid (6. 310/923), Cami‘u’l-beyan ‘an
Te'vili ayi’l-Kur’an, thk. es-Seyh Halil el-Meys, Daru’l -Fikr, Beyrut 2005, I, 19-23.
* «“Akledesiniz diye onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik.” 12/Ysuf, 2.

¥ “Eger biz onu yabanci dille olan bir Kur’an yapsaydik o zaman derlerdi ki:
Ayateleri agiklanmali degil miydi? Arap olana yabanci dille olur mu?”41/Fussilet,
44,
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Abbas (6. 68/687), Sa‘id b. Cubeyr (6. 95/714), Mucahid b. Cebr (&.
104/722), ‘Ikrime (6. 104/722), Dahhak b. Muzahim (6. 105/723),
Suddi (6. 127/745), Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) vb. sahislar,
Kur’an’daki bir¢ok kelimeyi tefsir ederken bunlarin bagka dillerden
geldigini ifade ederler. Ornegin; Abdullah b. Mes‘@id ve Abdullah b.
Abbas, 436 (73/Muzemmil, 6) kelimesinin Habesceden geldigini ifade
ederler.” Keza Abdullah b. Abbas, o3& (9/et-Tevbe, 72) kelimesinin
Siiryaniceden geldigini ifade eder.” Said b. Cubeyr’e gore ise
Kur’an’da, yeryiiziindeki tim dillerden kelimeler bulunmaktadir."
Mucahid b. Cebr, =335 (18/el-Kehf, 107) kelimesinin Rumcadan,®®
s (42/es-Siird, 12) kelimesinin ise Farscadan geldigini ifade eder.”
‘krime, (i (95/et-Tin, 2) kelimesinin Habesceden geldigini
soyler.”™" Dahhak b. Muzahim, ¢ (23/el-Mu’minin, 20) kelimesinin
Napticeden geldigini dile getirir.** Suddi, 4ldis (34/Sebe’, 14)
kelimesinin Habesceden geldigini ifade eder.’®® Mukatil b. Siileyman,
3300 (18/el-Kehf, 107) kelimesi™ ile stauill (17/el-isra’, 35)

* et-Taber, Cami'u ‘I-beyan  ‘an Te'vili ayi’l-Kur’an, thk. ‘Abdullah b.
*Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, Kahire 2001, XXIII, 366; Tbn Ebi Hatim, Ebi
Muhammed ‘Abdurrahman er-Razi (6. 327/939), Tefsiru Ibn Ebi Hatim er-Razt, thk:
Es‘ad Muhammed et-Tayyib, Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, Riyad 1997, X,
3380

* et-TaberT, Cami ", Turki, X1, 561.

* Mukatil b. Suleyman (8. 150/767), Tefsiru Mukatil b. Suleyman, thk. *Abdullah
Mahmud Sehate, Muessesetu Tarthi’l-“Arabi, Beyrut 2002, 11, 606.

W et-Taberi, Cami ', Turki, XV, 432, XVII, 16.

" et-Taberi, Cami ", Turki, XX, 478.

11 et-TaberT, Cami ", Turki, XXIV, 506.

H et-Taberi, Cami ", Turki, XVII, 30.

S et-Taberi, Cami ', Turki, XIX, 238.

7 Mukatil, Tefsir, 11, 604.
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kelimesinin ~ Rumcadan;'™™™ 4L (20/Taha, 1) kelimesinin
Siiryaniceden; " 3,5 (18/el-Kehf, 31) kelimesinin ise Farsgadan
geldigini ifade eder.’**

Karsilagtirmali dil caligmalarinin yaygin oldugu gilinlimiiz
diinyasinda dillerin birbirinden kelime aldiklarinin ortaya konulmasi
¢ok daha kolaylasmis durumdadir. Bugiin Eski Ahit metninin
Ibranicesini inceledigimizde ayni kokene sahip yiizlerce kelimenin
Kur’an ile ayn1 veya ¢ok yakin manada kullanildigin1 gérmekteyiz.
Dolayisiyla boyle bir ortamda Kur’an’in diger dillerden kelime icerip
icermedigi meselesi degil de kag kelime icerdigi arastirma konusudur.
Buna dair birkag 6rnek vermek gerekirse:

Allah kelimesi: Arapga 4; Ibranice X / 279X (el/elohim);
Aramice 9% (eld); Siiryanice L.~ /~m\~ (€yl/alohd); Akkadga ilu /
elu seklinde yer almaktadir.

Nebi kelimesi: Arapca = Ibranice X°21 (nevi); Aramice x°2
(nv1); Siiryanice ,= (nevi); Habesce 10L& (nably) seklinde
gecmektedir.

Bunlar gibi 6zellikle Sami dil ailesi igerisinde ortak kullanilan

binlerce kelime mevcuttur ve Kur’an’da da yiizlercesi yer almaktadir.

T Mukatil, Tefsir, 11, 530.
HH Mukatil, Tefsir, 11, 20
S Mukatil, Tefstr, 11, 584
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MEZHEBI ANLAYISIN TEFSiRE YANSIMALARI:
AHFES EL-EVSAT (0. 215/831) ORNEGI

Naif YASAR"

GIRIS
Abfes Belhli olup Basra’da yasadi. Miicasi’ b. Darim
ogullarinin azathistydi. Ahfes lakabiyla tanimman Arap dil alimlerinin
tarihi sira itibariyle ikincisi ve en meshur olanidir. Ahfes el-Ekber (el-
Kebir) diye bilinen Ebii’l-Hattab’dan sonra bir miiddet Ahfes el-Asgar
(es-Sagir) lakabi ile anildi. Ancak bu unvan daha sonra yetisen Ali b.
Siileyman’a verilince kendisi tabakat yazarlarinca Ahfes el-Evsat diye
anilmaya baslandi ve nahiv sahasindaki otoritesi sebebiyle Ahfes
denilince ilk akla gelen o oldu. Tahsilini Basra’da tamamladi. En
meshur hocasi, yas¢a kendisinden kii¢iikk olan Sibeveyhi’dir. Ahfes,
Sibeveyhi’nin en giiglii ve en meshur talebesi, ayn1 zamanda yakin
dostu oldu. Hocasinin dliimiinden sonra da onun el-Kitdb’1n1 okuttu ve

bu eseri ilim diinyasina tanittr.’

Abhfes, Ali b. Hamza el-Kisat’nin (6. 189/905) 1srar1 iizerine
Me ‘ani’l-Kur’an adli eserini kaleme alir. Fakat yukarida kendisiyle
ilgili verdigimiz bilgilerden de anlasilacagi tlizere o Oncelikle bir

dilcidir. Dolayisiyla tefsiri de lugavi tefsirlerin en tipik 6rneklerinden

"Yrd. Dog. Dr., Adiyaman Universitesi, naifyasar@gmail.com

" Kogak, Inci, “Ahfes el-Evsat”, DIA, istanbul 1988, 1, s. 526.
e
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birini olusturur. Keza Ahfes Mu‘tezili oldugundan bir¢ok ayette bir
sekilde miinasebet kurarak kendi mezhebi goriislerini izhar eder. Bu
da gayet dogaldir. Zira insan i¢inde yasadigi kiiltiir diinyasindan
bagimsiz, herhangi bir metni saf ve mekanik bir akilla inceleyebilen
bir varlik degildir. Aksine insan, kendi kiiltliriinden ve 6nyargilarindan
bagimsiz olarak higbir seyi degerlendiremez. Zira insan, ilk defa
karsilastig1 herhangi bir diislince veya varligi daha 6nceki malumatiyla
kiyas ederek ve o malumatin bir kdsesine yerlestirerek anlamlandirir.
Anlama ve Ogrenme dedigimiz sey de budur. O halde yeni bir
konunun nasil anlasilacagini belirleyen eski bilgilerdir. Bu acidan
bakildiginda Islam tarihi boyunca Kur’an iizerine yapilan tefsir ve
yorumlar 0yle ya da boyle degerlendirmeyi yapan kisi veya toplumun
hazir bulunmusluk seviyelerinden, sosyo-kiiltiirel, siyasi ve iktisadi
anlayislarindan  bir sekilde etkilenmistir. Dolayisiyla Nebevi
tefsirlerden sarfi nazar ederek sunu sdyleyebiliriz; Kur’an tefsirleri her

donemin temel anlayisindan etkilenerek sekillenmistir.

Bir Mu‘tezili olan el-Ahfes el-Evsat da Kur’an’1 tefsir ederken
kendisini bagli hissettigi firkanin anlayisindan ciddi anlamda
etkilenmis ve bazi ayetleri de bu anlayisina bagh olarak tefsir etmistir.
el-Ahfes’in tefsiri olan Me ‘ani’l-Kur’an adli eser, ilk bakista bir
tefsirden ziyade bir Arap dili alistirma kitabint andirir. Zira bu eser en
temel olarak ayetlerin i‘rab1 vb. Arap dil tahlillerine dayanir. Ayrica

bu eserde Kur’an’in her ayeti ve ayetin her kelimesi ile ilgili aciklama
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yoktur. Buna ragmen yazar Mu‘tezile’nin goriislerinin tartisildigi
ayetlere geldiginde kisa kisa ciimle ve imalarla Mu‘tezili goriisleri
savunur, bazen de Ehl-i Siinnet’in goriislerini reddetme mesabesinde
“zaten bu ayetin manasi budur, su degildir” deyip gecer. Kelami
tartismalarin arka planindan habersiz oldugumuz takdirde yazarin bu
gibi aciklamalarimi ilgili ayet ve ibarelerin dogal, olmasi gereken
yorumlart gibi anlariz. Fakat bu ayetler ve ilgili konularin arka planini
gordiigiimiizde ise aslinda miiellifin kendi itikadi aidiyeti geregi bu

ayetleri bu sekilde yorumladigini acik¢a gorebilmekteyiz.

Biz asagida ilk iki asirda tartigilan temel birkag konu
baglaminda el-Ahfes’in Kur’an’a yaklasimini arz etmeye ¢alisacagiz.
Elbette biz yazarin Kur’an’a yaklasim tarzlarinin tiimiini ve her
yoniinii degil sadece tartisilan bazi kelami konular baglaminda

Kur’an’a yaklagimini1 gostermeye ¢alisacagiz.
1. HABERI SIFATLAR

Ehl-i Stinnet el, yiiz, gbz, gazap, istiva’, inis gibi Kur’an ve
Stinnet’te sabit olan Allah’in haberi sifatlarini sorgulamaksizin kabul
eder, tevil etmekten kacinirlar. Buna karsin Mu‘tezile, Cehmiyye ve
onlarin goriiglerine uyanlar tesbihten kacinmak icin el, yiiz, goz,

gazap, istiva’, inis gibi Allah’in haberi sifatlarini tevil ederler.}

* el-Ahfes el-Evsat, Ebi’l-Hasan Sa‘id b. Mes‘ade (6. 215/831), Me ‘ani’l-Kur’an,
thk. ‘Abdu’l-Emir Muhammed Emin el-Verd , ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut 1985, I,
218, 365; 11, 473, 706; ibn Haldiin, ‘Abdurrahman b. Muhammed (6. 809/1406),
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Abhfes de Allah’in kabzasindan/elinden bahseden ayette sunu
ifade etmektedir: ‘aien Sligha il dadl oy Al Gues (=015
ibaresi, yer ve goklerin onun kudreti dahilinde olduklar1 manasina
gelir. Bu ibare, * &l &€ W jle benzerlik arz eder. Yani, “sizin giic
yetirdikleriniz” demektir. Yoksa miilkiin sol el disinda olup da sadece
sag ele veya bedenin herhangi bir uzvuna ait olmasi gibi bir sey soz
konusu degildir. Keza, 438 lafzr da “bu senin elinde, senin

kabzandadir” séziindeki ile aym manadadur. '’

Dolayisiyala Ahfes bu ayette Mu‘tezile firkasinin temel
goriiglerine uyarak buradaki kabza/el kelimesini “kudret” manasinda

tevil etmigtir.

Keza Ahfes ayni mantik ¢ergevesinde hareket ederek, ¥ &) sla
lia e SLAlY, WaLal) G i 8 20 25l 5T W) 65085 Ob ayetlerindeki
Allah’in gelmesinden kastin onun emrinin gelmesi oldugunu, zira

Allah’in bir mekandan bagka bir mekana intikal etmeyecegini ifade

Mukaddime, thk. Ebu °‘Abdillah es-Sa‘id el-Menduh, Muessesetu’l-Kutubi’s-
Sekafiyye, Beyrut 2005, I, 154-155; Wensinck, Arent Jan (1882-1939), The
Muslim Creed, Barnes & Noble, New York 1965, s. 68; Hodgson, Marshall
Goodwin Simms (1922-1968), Isiim’in Seriiveni, ¢ev. lzzet Akyol vd., iz
Yayincilik, Istanbul 1993, 1, 349; Van Ess, Josef, Theologie und Gesellschaft im 2.
Und 3. Jahrhundert Hidschra: Eine Geschichte des Religiosen Denkens im Friihen
Islam, Walter de Gruyter, Berlin-New York 1991-1995, 11, 275, 400.

¥ “Halbuki kiyamet giinii yer, tamamen onun avucu i¢indedir, gokler de sag elinde
diirtilmiistiir.” 39/ez-Zumer, 67.

™« . ellerinizin altinda bulunanlara ...” 4/en-Nisa’, 36.

" el-Ahfes Me ‘ant, |1, 674.

# “Rabb’in ve melekler saf saf geldiler.” 89/el-Fecr, 22.

% «Onlar, ille de buluttan gdlgeler i¢inde Allah’in ve meleklerin gelmesini mi
bekliyorlar?” 2/el-Bakara, 210.

e
50



Kur’An'in 1siginda istisareler 4. Bolim

eder.”™

Abfes, Allah’in el’inden bahseden 25 i 40fka 0 & 3 4l s
S5 e S O3 e e 18 3505 £ S (546 I 5L 815 0 1508 Loy 1 e
Bkl ol 156 1585 W Al a5 1 eleadadls syiaad) 2t iy 1Kt
FH Gpandidll Easd ¥ 215 1368 a1 3 (el 0 ayetinin, ol side 15 O
ibaresindeki “el” kelimesinden maksadin, “Allah’in iki nimeti”
oldugunu ifade eder. Bu, “Allah’in nimetleri halkinin tizerindedir”
manasinda kullanilan “Allah’in eli halkinin tizerindedir” anlamina
gelir. Clinkii Araplar, nimeti kastederek: “Senin benim iizerimde elin
vardir” derler. Dolayisiyla ona gore, bu ayette Allah’in el’inden

maksat nimet, ihsan gibi seylerdir.***

Yine haberi sifatlar arasinda tartisilan sifatlardan biri istiva’
kavramudir. Abfes’e gore, MYelld) ) L), ibaresi, Allah’mn bir
hareket ve intikalini degil, bir fiilini ifade eder. Ornegin: “Halife
Iraklilar1 yonetiyordu, sonra Sam’a dondii”, yani onun yonetim fiili

.. .. oq . *kkxk
Sam’a dondi denilir.

" el-Ahfes, Me ‘ani, |, 364-365; 1, 706.

1T “Yahudiler: “Allah’in eli baghdir (Allah cimridir)” dediler. Kendi elleri bagland
ve sdyledikleri sdzden otiirii lanetlendiler. Hayir, Allah’1n iki eli de agiktir, diledigi
gibi verir. Andolsun, Rabb’inden sana indirilen, onlarin ¢ogunun azginhigini ve
kiifriinii artiracaktir. Biz onlarmn aralarina ta kiyamet giiniine kadar diismanlik ve
kin atmisizdir. Ne zaman savas i¢in bir ates yakmislarsa Allah onu sondiirmiistiir.
(Onlar) Yeryiiziinde bozgunculuga kosarlar. Allah ise bozguncular1 sevmez.” 5/el-
Maide, 64.

H el-Ahfes, Me ‘ant, 11, 473.

W «Goge istiva’ etti.” 2/el-Bakara, 29.

“ el-Ahfes, Me ‘ani, |, 218.

e
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Binaenaleyh Ahfes, Kur’an’da Allah’a isnat edilen “ kabza, el,
istiva’ ” haberi sifatlarin1 Mu‘tezile’nin temel goriisleri ¢ergevesinde

tevil etmistir.

2. RUUYETULLAH

Islam firkalar1 Allah’in goriilmesiyle ilgili temel olarak iig
goriis savunurlar: 1. Allah’in ahirette yaratacagi altinci his ile
goriilmesi: Bu gorlis Dirar b. “Amr el-GatafanT’ye (6. 184/800-
205/820) isnat edilir. 2. Allah’in sadece ahirette ve miiminler
tarafindan goriilmesi. Bu gorilis; Miircie’nin ¢ogunlugu, Ashabu’l-
Hadis ve onlarin disincelerini kabul edenler tarafindan ileri
stiriilmiistiir. 3. Allah’in diinyada da ahirette de goriilememesi: Bu
gorlis genel itibariyle Mu‘tezile tarafindan savunulmus olmakla
beraber Cehmiyye, Hariciler, Miircie ve Zeydiyye gibi diger Islam

firkalarindan da Mu‘tezile’nin bu goriisiine katilanlar olmustur.

Ahfes de yukarida verdigimiz ve Mu‘tezile’den Dirar’a ait olan
1. Gorlisi benimser. Ahfes’e gore, Hz. Misa, FHita) il g;—}j & Ja
ayetinde ifade edilen talebiyle sadece ahirette elde edilebilecek bir
ilme sahip olmak istedi. Allah da Hz. Miisa’ya bdyle bir seyin
yalnizca ahirette miimkiin olabilecegini bildirdi. ¥ Dolayisiyla Ahfes

bu acgiklamasiyla, Allah’in ahirette goriilmesinin sadece ilimle

Al “Rabb’im, bana goriin, sana bakayim.” 7/el-A‘raf, 143.
i e-Ahfes, Me ‘anr, 11, 531.
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olacagmi savunmaktadir. Ayrica ona gore, SS%,LU ) I ibaresi,
“Allah’in rizkin1 beklemeyi” ifade eder. Yoksa bazilarinin iddia ettigi
gibi, “Allah’a bakmak” manasina gelmez. O, )% 35 Haiy) 4% ¥

Al Gkl 5A L) ayetinin bu iddiasini dogruladigini ileri
siirer. "™t

3. HALKU’L-KUR’AN

Temel olarak Mu‘tezile, Hariciler, Zeydiyye, Rafidiyye’nin bir
kismi ve Miircie’nin bir kismi, Kur’an’in Allah’in kelami olup onun
tarafindan yaratildigin1 iddia ederken; Ehl-i Siinnet, onun Allah’in
ezeli bir sifat1 olup, Allah’in kendisiyle kaim oldugunu, ne Allah’in

kendisi ne de gayrisi oldugunu kabul eder.

Bir Mu‘tezili olan Abfes, #HHal& sk i &5 ayetinde der ki:
“Kelam, Allah tarafindan senden bir kelam olmaksizin ve senden
olmayan seyle yaratmadir.”8"%%% Ehl-i Siinnet, kelamm Allah’a izafe
edildigi ayetleri tefsir ederken buralarda yer alan “kelami1” Allah’in
yaratilmamis ezeli sifati olarak kabul ederken, burada Ahfes
orneginde goruldiigi gibi Mu‘tezile bu sifatt “yaratilmis s6z”

anlaminda tevil eder.

8% «“Rabb’ine bakar.” 75/el-Kiyame, 23.

T “Gozler onu géremez/kusatamaz, o, gdzleri goriir/kusatir, odur litfu bol ve her
seyden haberdar olan.” 6/el-En‘am, 103.

T el-Ahfes, Me ‘ani, |1, 524-525

HEE «ye Allah’in Miisd’ya soziinii sdyledigi gibi” 4/en-Nisa’, 164.

$8889 el-Ahfes, Me ‘ani, |, 458.
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4. KALPLERIN MUHURLENMESI

Ehl-i Siinnet, tevfik ve hizlan ile baglantili olarak ele alinan
“saptirmak”, “kalplerin miihiirlenmesi”, “kalplerin daraltilmas1 veya
genisletilmesi” ve “hidayet” gibi kavramlar1 Allah’a dayandirirken;
Mu‘tezile bunlar1 hiir irade anlayisina uygun olarak ele almistir. Bu

baglamda Abfes, % sls$3tie e sl s aenits o5 2ol e 4
o abe gibi Allah’in kalpleri miihiirlemesiyle ilgili ayetleri temel
alarak: “Allah’in insanlarin kalplerini miihiirlemesi, onlarin inkarini
takip eden bir seydi ve inkarlarina takaddiim etmemis veya inkarlarina

sebep olmamist1” seklinde tefsir eder, 11T

SONUC

Yukaridaki orneklerden de agik bir sekilde gordiiglimiiz gibi
Ahfes birgok ayeti kendisini bagli hissettigi firkanin goriislerine
paralel olarak tefsir etmis. Tefsirinde ayetlere bagli olarak kelami
detaylara girmek ve bu noktalarda izahatta bulunmak gibi bir usulii
olmadig1 halde yine bu gibi ayetlerde kendi mezhebi goriiglerini ifade
etmeden gegemiyor. Bu da Kur’an tefsir ve yorumlarinin aslinda
bazen ne kadar siibjektif goriislere dayanabilecegine giizel bir drnek

olmaktadir. Dolayisiyla tefsir okurken miifessirden kaynaklanan ve

******

“Allah onlarin kalplerine de kulaklarina da miihiir basmistir. Gozlerinin
iizerinde de bir perde vardir. En biiyiik azap onlarindir.” 2/el-Bakara, 7.
LARANN el-Ahfes, Me ‘ani, |, 188.
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Kur’an’da yer almayan 6znel goriis ve temayiillere kars1 okuyucunun

uyanik olmas1 gerekmektedir.
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